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ABSTRAKT

Predmétem studie je analyza vzniku tzv. romantického mytu Spanélska

v 19. stoleti a jeho role pri formovdni Spanélské identity. Cilem studie je
prokdzat, Ze konstrukt kulturniho mytu, jenz ptivodné vznikl prizmatem
pohledu prislusnikii jinych ndrodu, sehrdl zdsadni tilohu ve vnimdni
Spanélska jinymi ndrody i v uvédoménti si Spanélské ndrodni identity.

V centru analyzy je popis vzniku a interpretace mytu Orientu a kodifi-
kace archetypu spanélské Zeny jako Carmen, ktery md literdrni ptivod

v novele Prospera Mériméa. Autorka zastdvd tezi, Ze vyspélé stdty Evropy

ABSTRACT

The subject of this study is to analyse of the origin of the Romantic
myth of the Spain in 19th century and its role in the creation of
Spanish identity. The aim of this study is to prove that a construct of
the cultural myth that was created from the point of view of the others
nations, played the important role in the reception of the Spain and
in the consciousness of Spanish national identity. The focal point of
the analysis consists of description of the origin and interpretation

of the myth of the Orient and the codification of the Spanish woman

hledaly v romantickém mytu Spanélska potvrzeni viastni modernity.
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archetype such as Carmen that appears in Prosper Mérimée’s novel.

The author supports the thesis that the European States searched
the confirmation of their own modernity in the Romantic myth of the

Spain.

uvob

Vznik a Sifeni kulturnich stereotypu predstavuji slo-
zity komplex vzajemného pribliZovani se a vzdalo-
van{ se mezi zemémi a kulturami. Clanek si klade za
cil analyzovat historické a kulturni souvislosti vzniku
tzv. romantického mytu a jeho variant pfi formovan{
Spanélské identity. Budeme se snazit poukazat na to,
jak konstrukt kulturniho mytu, jenz pivodné vznikl
prizmatem pohledu pfislusniki jiného naroda, ovliv-
nuje uvédomovani si vlastniho ,,ja“ (ndrodniho cha-
rakteru) samotnych Spanéld, ktefi se s timto pohle-
dem na sebe zvenci museli konfrontovat a vymezit se
k nému.!

Prisuzovani urcitych vlastnosti obyvatelum raznych
oblasti se objevuje v literature jiz od starovéku. Narodo-
pisné ,,odbocky“ a pozorovani charakteru a zvyklosti
vybranych etnickych skupin najdeme jiz u klasickych
autor(, kterymi zacinaji evropské kulturni a duchov-
ni déjiny: naptiklad u Homéra, Hérodota nebo Taci-
ta. Vrenesancni literature, k jejimuz siten{ vyznamné
prispél rozvoj knihtisku, je mozné se docist o charak-
teristice nejzndmeéjsich narodl napt. v dile humanisty
Julia Caesara Scaligera nebo v priloze teologa a védce
Michaela Serveta k Ptolemaiové Geografii (1535). Hu-
manisté se soustredili predevsim na popis fyzického
vzhledu, zvykd a moralnich nebo intelektualnich

vlastnosti a tzv. ,ndrodni charakter” obvykle vysvét-
lovali déjinami, zvyky, ale také zemépisnou polohou
a klimatem zemé. V té dobé jizni latinské narody veri-
ly na svou nadrazenost nad ostatnimi (napf. nad Ge-
rmany), a zaroven se Italie, Spanélsko a Francie srov-
ndvaly a souperily mezi sebou (Bodin 1992: 806-807).

SPANELSKO JAKO NASTAVENE ZRCADLO OSViCENEC-
KE EVROPY

Podivame-li se na to, jaké vlastnosti prisuzovaly v pru-
béhu historie jiné ndrody Spanéliim, zjistime, Ze se
proménovaly v zavislosti na jejich momentalni po-
litické moci v Evropé. V 16. stoleti, za vlady Karla V.,
kdy bylo Spanélsko nejmocnéjsi svétovou tisi ,nad
niz slunce nikdy nezapadé®, se jeho obyvateltim pfi-
suzuji pozitivni vlastnosti: chladnokrevnost, klid, vy-
trvalost, uvazlivost a dimyslnost (Caro Baroja 2004:
43-44). Pfiznivé hodnoceni se vSak zdsadné promeé-
nuje v osviceneckém 18. stoleti, kdy $panélské impéri-
um zahéjilo nezadrzitelny tipadek a postupné prichazi
bankrot a hospodarské zhrouceni této byvalé namor-
ni a hegemonidlni mocnosti. V tuto chvili se jiz nehle-
daji u Spanélii vlastnosti, které by vysvétlovaly Gspé-
chy zemé, nybrz naopak jeji mocensky pad. Jen tézko
by v té dobé nasla Francie vhodnéjsi zemi k projek-

ci a definovani vlastniho osvicenského racionalniho
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,ja“, nezli upadajici sousedni kralovstvi. Spanél v je-
jich o¢ich sice stéle vykazuje distojnou vaznost, obe-
zietnost a chladnokrevnost, ale uz je také pysny, a to
mu zpusobuje alergii na préci, kterd je hlavni prici-
nou chudoby zemé. Déle se vyznacuje flegmati¢nosti
a tim, Ze se nachdzi v permanentnim stavu zamilova-
nosti. Francouzsky filozof a kritik absolutismu Charles
Louis Montesquieu (1689-1755) v ito¢né satife na
soudobou spolecnost — v knize Perské listy (Lettres
persanes, 1721) — vénoval popisu Spanéld jeden z fik-
tivnich dopisu: ,,Je nasnadé, Ze ndrodové vdzni a fleg-
maticti, jako jsou tito, mohou byt pysni. Také jsou. Ti,
kteri Ziji na Spanélské a portugalské pevniné, citi se v ni-
tru neobycejné povzneseni, kdyZ jsou tak recenymi staro-
krestany... Ten, kdo vydrzi sedét deset hodin denné, tési
se dvojndsobné vdznosti nezli jiny, ktery usedi jen pét
hodin, protoze slechtictvi se vyseddvd. Avsak ackoli se
tito nepremoZitelni neprdtelé prdce honosi filozofickym
klidem, v srdci ho prece nemaji: nebot jsou stdle zamilo-
vdni.“ (Montesquieu 1989: 227-228).

Spanélsko bylo v 18. stoleti vnimano jako zemé cir-
kevniho tmarstvi a fanatismu, spojeného s tzv. ,Cernou
legendou® (leyenda negra).! Slouzilo jako projekéni
platno i dalsimu vyznamnému hraci na tehdejsim ev-
ropském mocenském poli — britskému impériu. An-
gli¢ané vidi Spanély jako kruté ndboZenské fanatiky
a nafoukané chlubily s epitety ,,Cruelty, Bigotry, Va-
nity“ (Saz 2011: 18). Z pfedchoziho vyplyva, ze v 18.
stoleti se v Evropé zformoval obraz Spanél jako pii-
slusnika zemé, jez upada do stale vétsiho marasmu
a z drivéjsi centralni pozice se dostava na ekonomic-
kou, geopolitickou a kulturni periférii Evropy. Ovsem
tento negativni obraz zemé v tpadku se v nadchazeji-
cim 19. stoleti zdsadné proméni.

SPANELSKO JAKO ZEME ROMANTIKU

Jestlize se v osviceneckém 18. stoleti zformovala v Ev-
ropé urcita piedstava o Spanélech, ktera jiz zahrno-
vala nékteré stereotypy, s nimiz se mizeme setkavat
iv dnesni dobé (flegmaticnost, lenost, sklony k mi-
lostnym pletkam), zaporné hodnoty Spanélského na-
rodniho charakteru se v 19. stoleti za¢nou ménit na
kladné.

Diivody této promény na pocatku 19. stoleti byly
predevsim historicko-politické. Poté, co se Napoleon
roku 1808 pokusil dosadit na Spanélsky trin svého
bratra Josefa Bonaparte, Spanélsky narod se s napo-
leonskou invazi nehodlal smifit. Vypuklo celonarod-
ni protinapoleonské povstani. Nepretrzité titoky Spa-
nélskych povstalcti (guerrillas) francouzské okupanty
vycerpavaly a znemoznovaly jim dals$i postup. Paso-
bivé umélecké svédectvi o stateéném odporu Spané-
1t ndm zanechal Francisco de Goya v grafickém cyklu
Hruizy vdlky (Desastres de la guerra, 1810-1815) a ve
slavném platnu Popravy 3. kvétna 1808 visicim dnes
v madridském Pradu. Po prohrané bitvé u Vitorie se
Napoleon v roce 1813 definitivné stahl zpét za Pyre-

neje. Pro Anglicany, ktefi bojovali proti Napoleono-

vi ve spojeni s Portugalci, se ndhle $panélsk4 krutost
zménila v odvahu, bigotnost ve vasen a fanfarénstvi
ve vlastenecké nadseni (Moradiellos 1998: 188).

Napoleonské valky a nastupujici romantismus se-
hraly ve vyvoji konstrukce Spanélské kulturni identity
zésadni roli. Spanélsko se totiZ stalo pro Evropany ro-
mantickou zemi par excellence a v pribéhu 19. stoleti
vznik4 celd fada cestopisu a literarnich dél inspirova-
nych ,,$panélskou cestou®. Jaké byly divody této pfi-
tazlivosti a co zde romantikové hledali? Zemé v sobé
obsahovala nejdulezitéjsi polozky romantického vku-
su: zalibu v historii, duchovnim tajemnu a exotice.
,Mistni svéraz“ (color local), dobrodruzstvi a exotic-
kou krasu se na Pyrenejsky poloostrov vydavaji hle-
dat predevsim Anglicané a Francouzi: F. R. Chateaub-
riand, A. Dumas, V. Hugo, T. Gautier, P. Mérimée,

E. Poitou, C. Davillier a G. Doré, G. Borrow, R. Ford,
Americ¢an W. Irving a mnoho dalsich.

Spanélsko se ale nestalo vyhleddvanym cilem pou-
ze z divodu esteticko-umeéleckych. Pro Francouze
a Anglicany byla tato zemé protikladem jejich vlast-
nich modernich zemi a predstavovala kontrast k ci-
vilizovanému a prumyslove se rozvijejicimu Zapadu.
»Spanélska cesta“ umoznovala nejen zménu v pla-
nu horizontalnim, nybrz i vertikdlnim: bylo zde moz-
né presouvat se v misté, ale zaroven i cestovat v Case.
Putovéni po mistnich regionech predstavovalo ro-
manticky Gték z industrializované a raciondlni Evro-
py - za Pyrenejemi se nachdzel ,ztraceny raj“. Ang-
licky cestovatel a novinar Richard Ford (1796-1858)

v knize Prirucka pro cestovatele po Spanélsku a ¢tend-
r'e doma (A Handbook for travellers in Spain and re-
aders at home, 1844) je nadseny z toho, Ze Spanélsky
narod dosud nebyl schopny pfijmout zdpadni civili-
zaci a uchovava si své zvyky a prirozené ctnosti (Ford
1988: 43).

Rousseauova koncepce ,,uslechtilého divocha® (bon
sauvage) jako protipdl pfislusnika civilizovaného na-
roda nasla své idedlni ztélesnéni ve zchudlém a za-
ostalém Spanélsku 19. stoleti, jehoZ pozice svétové
velmoci s rozsdhlymi kolonidlnimi drzavami byla jiz
davnou minulosti. Je historickym paradoxem, ze my-
Slenka mytu ,uslechtilého divocha“ se objevila jiz né-
kolik stoleti pfed Rousseauem, a sice ve Spanélsku,
které se muselo konfrontovat s novymi civilizacemi
a etniky po objeveni Ameriky v roce 1492. Krystof Ko-
lumbus ve svych dopisech popisuje do té doby nezna-
ma Uzemi jako znovunalezeny réj a idealizuje si jeho
obyvatele-indiany. Vidi je jako poslu$né, mirumilov-
né, monogamni, bez soukromého vlastnictvi a domni-
va se, Ze je bude snadné evangelizovat (Col6n 1986).
Amerika se i pozdéji stala tzemim, kam si Evropané
Casto promitali nejriznéjsi utopické vize a idealizova-
li si jeji domorodé obyvatelstvo Zijici stale v souladu
s prirodou a jejimi zdkony (Eco 2013: 157-158).

Vratme se ale zpét na evropskou plidu, na Pyrenejsky

2 Oznateni $panélskych praktik pfi
dobyvani a osidlovani Ameriky

na zakladé Li¢eni krutosti a

nésili Spanéld, které pachali na

domorodych indianech.
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poloostrov 19. stoleti. Dekadentni Spanélsko nabize-
lo exotické dobrodruzstvi a podivanou (espectaculo)
jako protiklad pohodli a ,,civiliza¢ni nudy“, které pro-
padali prislusnici statd, jez byly tehdy na Spici pra-
myslového rozvoje a technického pokroku. Putova-
ni za Pyreneje, do zemé romantickych kontrastd, se
stava pro mnohé Evropany témér povinnou ,,iniciac-
ni“ cestou.

FEMININNI ORIENT VERSUS MASKULINNi ZAPAD

Se zménou pohledu na zemi, ktera byla v 18. stole-

ti osvicenci kritizovana za Spatnou vladu a fanatickou
cirkev, jez si za sebou vlekla stigma inkvizi¢nich sou-
du a jimz se déval za vinu prohlubujici se ekonomic-
ko-mocensky upadek, souvisi i jeji dalsi atraktivni di-
menze — romantici si za¢ali do Spanélska promitat
»mytus Orientu®. Jaké byly divody promény této ev-
ropské zemé na ,,Orient“? Spanélska zkuSenost s Ori-
entem je totiz oproti ostatni Evropé z historického
hlediska velmi specifickd. V roce 711 se Tarik ibn Zijad
vydal asi s deseti tisici Berbery ze severni Afriky pres
gibraltarskou Gzinu na Pyrenejsky poloostrov, a za-
pocal tak osmisetleté obdobi, ve kterém byla na vel-
ké ¢4sti izemi dne$niho Spanélska v riizné mife pii-
tomna arabsko-muslimska civilizace. Tuto déjinnou
periodu charakterizovalo stykani a konfrontovani se
muslimského a krestanského zivlu. Byla v ni jak obdo-
bi civilizacniho rozkvétu a ndbozenské tolerance jako
v 10. stoleti, tak i ipadku a nabozenské nesnasenli-
vosti ve stoletich néasledujicich. VSe kon¢i roku 1492,
kdy je krestanskymi vojsky Isabely Katolické dobyta
Granada, posledni muslimska basta a je tak dovrSena
tzv. reconquista (znovudobyvani).

Angli¢ané a Francouzi, projizdéjici v 19. stoleti Spa-
nélskem, zustavali v Gizasu stat nad orientdlni Stuko-
vou vyzdobou maurského palace Alhambra v Grana-
dé, v Cérdobe zase fascinované obdivovali velkolepou
mesitu a omdmeni vini jizni Andalusie snili sviij ev-
ropsky romanticky sen. Vébilo je tajemné mystérium,
které se dosud skryvalo ve zdejsi dochované muslim-
ské architekture, ale nachazeli maurské dédictvi rov-
néz v chovani a povaze jeho obyvatel. Minulost se
zde jakoby zazracné proménovala v pritomnost. W.
Irvingovi cesta po Spanélsku evokuje pohadkové scé-
ny z knihy Tisic a jedna noc: ,,Vzpomindte si, Ze kdyZ
jsme jednou spolecné cestovali po nékterych z téch sta-
rych spanélskych mést — predevsim po Toledu a Seville-,
vsimali jsme si vyrazného propojeni arabského s gotic-
kym, poziistatkii to z maurskych Casti; a jak jsme Cas-
to byvali prekvapeni vyjevy a prihodami na ulicich, kte-
ré ndm pripominaly pasdze z ,, Tisice a jedné noci®. Tehdy
jste mé pobidl, abych napsal néco, co by mohlo ilustrovat
tyto zvldstnosti, néco ve stylu ,,Hdrtina al Rasida“ a co by
mélo viini onoho arabského parfému, ktery v$im ve Spa-
nélsku prostupuje.” (Irving 1990: 21)

Spanélsko se stalo lehce dostupnym exotismem a
atraktivnim dobrodruzstvim, které do jisté miry zaca-

lo konkurovat tradi¢ni poznavaci Grand Tour do Itélie,
Francie nebo Holandska. Cestovatelé vétsinou rych-
le projeli kastilskym tizemim, aby co nejrychleji dora-
zili do Andalusie, kde se podle nich nachazela ,prava
duse” Spanélska. T. Gautier nachazi stopy muslimské-
ho vlivu doslova vsude: kdyz cestuje krajinou mezi
Madridem a Toledem, ma pocit jakoby se nachézel
uprostied Alziru a zd4 se mu, Ze Madrid je obklopen
zvlastnim druhem néhorni plosiny, jez mu pfipomind
alzirskou oblast Mitidja obyvanou beduiny. V. momen-
té, kdy prekroci pohofi Sierra Nevada a vstoupi do An-
dalusie, exaltovaneé vold, ze se ocitl ve skutecném Ori-
entu, pfipadd mu jako by ,,najednou presel z Evropy
do Afriky” (Andreu 2004: 383).

V té dobé vsak zaujeti Orientem, ktery se pritom
nachazi zcela blizko, v jizni Evropé, mélo jesté dalsi
dimenzi: evropsti historikové, filologové a etnologové
ve filozofickych rozpravéch a diskuzich jiz od 18. sto-
leti vnimali Orient vétSinou prostfednictvim nejriz-
néjsich myta, nekritickych ndzord a Casto i predsud-
k. Na zdkladé tohoto evropského smysleni mély pak
vyvstat jasné dtikazy o hierarchické nadfazenosti za-
padni civilizace nad Vychodem. Ospravedlnovala se
tim legitimnost evropskych invazi a kolonialni domi-
nance (Andreu 2005: 196).

Specifickou zemépisné-historickou pozici Spanél-
ska ve vztahu ke zbytku Evropy mizeme oznacit ter-
minem tzv. ,,in-between” zemé (Andreu 2005: 197).
Pyrenejsky poloostrov byl prostor, kde se potkaval Za-
pad s Vychodem, a i v dne$ni dobé poukazuje na to, do
jaké miry mtze byt hrani¢ni Cara mezi obéma ¢astmi
proménliva a ,flexibilni®. Vyrok ,Afrika za¢ina za Py-
renejemi*, za jehoz autora byva oznaCovan A. Dumas,
vyzniva jako nepfilis lichotivé oznaCeni zemépisné
polohy zemé z pohledu Evropana nachézejiciho se na
druhé strané Pyreneji. Zaroven ndm ale pfipomina, ze
pravé ,periferni“ Spanélsko je jednim z mist, kde se
zacina konstruovat evropska identita.

Exotické a mystické Spanélsko v$ak vykazovalo jes-
té dalsi zajimavy rozmér: jeho senzualita a emocio-
nalita se prehnané zdiraznovala jako protip6l racio-
ndlni Francie oznac¢ované jako ,smutna zemé“ (Fanjul
2012: 86). S tim souvisi i fakt, ze francouzsti a brit-
$ti cestovatelé chapali Spanélsko jako femininni zemi,
a vuci tomuto zZenskému konceptu se na svych ces-
tach vymezovali. Byla to pro né skvéla prilezitost, jak
vystavit zkousce svou zapadni-raciondlni maskulinitu
(Andreu 2004: 393). Zameérné proto vyhledavali divo-
ké dobrodruzstvi plnéd nebezpeci a vzrusivych emoci:
touzebné si napriklad prali, aby je na jejich Spanél-
ské cesté prepadli loupeznici (bandoleros), ale prede-
vs$im prijeli obdivovat orientalni krasu spanélskych
Zen a smyslnost jejich tanca - bolera nebo fandanga.
Jednim z diikazu, ze krasa mistnich zen byla Evropa-
ny vnimana jako orientalni, mize byt popis koupani
cérdobskych zen v rece Guadalquiviru. Jakoby muzsky
vetrelec pronikl do harému a voyeurskym zrakem
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pozoroval a vidéné poeticky komentoval: ,, Nékolik
minut pred klekdnim se na brehu reky dole pod ndbre-
Zim, které je tu dosti vysoké, shromdzdi velké mnoZstvi
Zen. Zddny muz by se neodvdzil vmisit se do tohoto hou-
fu. Jakmile se rozezni klekdni, znamend to, Ze nastdvd
noc. PFi poslednim tideru zvonu se vsechny Zeny vysvlék-
nou a vlezou do vody... MuZi seshora z ndbrezi koupajici
se Zeny pozoruji, vyvaluji o¢i, ale mnoho toho nevidi. Ale
bilé, neurcité tvary rysujici se v temné modri reky, prece
roznécuji poetické duse...“ (Mérimée 1975: 24)

Stret feminity a maskulinity se vSak neodehra-
val pouze z pohledu cizincl, napéti mezi ,,Zenskym®
a ,muzskym*“ konceptem v sobé obsahovalo i samot-
né Spanélsko. Tradi¢ni katolicky sever, kde se i v dobé
muslimské expanze zachovala mala krestanska kra-
lovstvi a ve kterych zacal proces jiz zminované re-
conquisty, 1ze charakterizovat jako gotickou-masku-
linni ¢ast. Naopak smysIny andalusky jih s orientalni
minulosti vykazuje, jak jsme jiz konstatovali, zretelné
znaky feminity.

SMYSLNA CARMEN VERSUS ,DOMACI ANDEL"
Romanticky mytus Spanélska byl z velké ¢4sti tvoien
exotickym mytem orientalnim, jenz zemi definoval
jako femininni v kontrastu k maskulinnimu Zapadu.
Nejvyraznéjsim mytem, ktery ma primou souvislost

s vnimanim Zenského charakteru zemé, pak byla po-
stava Carmen, ktera v sobé zahy kodifikovala archetyp
Spanélské zeny jako andaluské cikanky.

MuzZeme fici, Ze stejnojmennou novelou francouz-
ského spisovatele Prospera Mériméa (1803-1870) vr-
choli romanticka fascinace a zaujeti pro $panélské
redlie. Autor podnikl po Spanélsku celkem ¢tyfi ces-
ty a v literdrnim zpracovani osobnich zazitka tak na-
vazal na predchozi cestopisnou literaturu. Poprvé
byla novela publikovdna v roce 1845 v Revue des Deux
Mondes v Parizi a v pribéhu nasledujicich dvaceti let
se dockala mnoha dalsich vydani. Zjem o ni vzrostl
i pozdéji diky Bizetové opefe s libretem od H. Meilhaca
a L. Halevyho, kterd méla premiéru v roce 1875 a jez
patfi dodnes k nejhranéjsim svétovym operam.

Mériméeho Carmen je syntézou mnoha stereoty-
pli a kli$é o Spanélsku a jeho obyvatelich, které tvofi-
ly nedilnou soucast tehdejsich predstav o této zemi.
Nejen hlavni hrdinka, nybrz i dalsi roméanové postavy
velmi vystizné ztélestiuji romanticky obraz Spanélska
a jeho obyvatel nahlizeny ostatnimi Evropany. V prvni
Casti se autor v ich-formé predstavuje jako archeolog,
ktery navstivil zemi v roce 1830 a poznal zde loupez-
nika Josého Navarru. Sprateli se s nim a poméha mu
utikat pred spravedlnosti. V dalsi ¢asti se seznamu-
je také s jeho druzkou — cikdnkou Carmen. Po Case se
vypravéc dozvida, ze Navarra je ve vézeni a bude po-
praven. V nasledujici kapitole promlouva vypravécsky
hlas vézné Josého Navarry, ktery vypravi pribéh svého
Zivota: kterak jako distojnik v tabdkové tovarné v Se-
ville poznal cikdnku Carmen, které dopomohl k Gté-

ku poté, co nozem porezala jinou Zenu. Byl kvtili tomu
degradovan a nakonec se stal loupeznikem a prekup-
nikem. Prelétava Carmen jej vSak po Case prestala mi-
lovat, chystala se ho opustit kvili nové lasce-toreado-
rovi Lucasovi. Zoufaly Navarro ji v zdchvatu zarlivost
zabije a sdm se pak odevzda do rukou straznikd.

Vypraveéc-archeolog je jednim z mnoha cizinca,
ktefi tehdy po Spanélsku cestovali. Pfedstavuje civili-
zovanou Evropu a je autoritou, jez ztélesnuje rozum
a védu. Nahlizi{ tak na tragicky milostny pfibéh José-
ho a Carmen z pozice zapadniho Evropana a jeho
erudici a kulturnost dokazuji Casté odkazy a citace
vzdeélanych autorit (Caesar, Pompeius, Palladas). Od
zaCatku si pozorné v$ima ,,orientalnosti“ postav a je-
jich chovani - naptiklad kdyz se seznamuji prostred-
nictvim nabidnuti tabaku: , Darujete-li ve Spanélsku
doutnik, a je-li prijat, vytvdreji se tim vztahy pohostin-
stvi.“ (Mérimée: 13)

V priibéhu 18. a 19. stoleti je postupné definovdna
tloha zeny ve spolecnosti jako viceméné pasivni po-
stavy, jez ma byt predevsim druzkou a oporou man-
Zela. Méla by prijmout roli ,,ctnostného doméciho
andéla® (Andreu 2004: 392). Vhodnym a Zddoucim
modelem souZiti muZe a Zeny bylo manzelstvi, jez
meélo garantovat usporddanou a kontrolovanou sexu-
alitu. Naslednou reakci na spoleCenskou restrikci byly
touhy a sexudlni fantazie, které predstavovaly pro z4-
padniho muZe vnitin{ konflikt. Cesta do Spanélska
se tak stavala soucasné i poznavanim odvracené C4s-
ti vlastniho racionélniho, objektivniho, zapadniho
,ja“ (Andreu 2004: 392). Odhalovala se zde jeho iraci-
ondlni, subjektivni a instinktivni poloha. ,Tajemnym
predmétem touhy” se pro zdpadniho muze stala vas-
nivé a nestdla Carmen, zZena, jez se sexudlni kontrole
nepodfidila: ,Byla to zvldstni, divokd krdsa, tvdr budi-
¢l zprvu tidiv, ale nezapomenutelnd. Zvldsté jeji o¢i mély
smyslny a zdroven divoky vyraz, jaky jsem od té doby ne-
nasel v Zddném lidském pohledu. Oko cikdna je okem
vika, Fikd Spanélské porekadlo, svédcici o bystrém pozo-
rovdni. Nemdte-li Cas zajit do parizské Botanické zahra-
dy studovat pohled vika, pozorujte kocku, kdyz ¢ihd na
vrabce.” (Mérimée: 28) ,,... Sundala si mantilu, aby ji
bylo vidét ramena a velkou kytici kasii za koSilkou. Jeden
kvét méla jesté v koutku tist a vykracovala si, pohupu-
jic se v bocich, jako klisnicka z cérdobského hrebcince.

U nds doma by se lidé pred takto oblecenou Zenou pokri-
Zovali.“ (Mérimée 1975: 36)

Hrdinka neni pasivni objekt, je nezavisla a svobod-
nd. Sama se ujima iniciativy a je to ona, kdo jako prvni
oslovuje muze. Jeji fyzické atributy — cerné husté vlasy
ozdobené kvétinou, ¢erné oci a smyslné rudé rty bu-
dou kodifikovat vizualni archetyp $panélské zeny:
,Silné pochybuji, Ze slecna Carmen byla Cistokrevnd ci-
kdnka, alespon byla nesrovnatelné krdsnéjsi nez vSechny
zeny jejiho plemene, s nimiz jsem se kdy setkal. Md-li
Zena byt krdsnd, fikaji Spanélé, musi v sobé mit tficate-
ro si, nebo chcete-li, musi se k ni hodit deset pridavnych
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3 Do cestiny byly v posledni dobé
pelozeny dvé publikace zabyvajici
se Spanélskem a jeho muslimskou
minulosti i sou¢asnosti: Rodriguez
Magda, R. M. Neexistujici al-
Andalus (2010), Vernet, ). Arabské
Spanélsko a evropska vzdélanost
(2007).

4 Byly to napf.romany Racek
(La gaviota, 1849) od Fernan
Caballero nebo Maria neboli
Nadenikova dcera (Maria o la
hija de un jornalero, 1845-46) od
Aygualse de Izco.

5 Do cestiny byla novela poprvé
preloZena v roce 1894.

jmen, a kazdé z nich na tri Cdsti jejiho téla. Musi napriklad
mit tri véci Cerné: oci, rasy a oboci; tri jemné: prsty, rty,
vlasy atd.“ (Mérimée: 27-28)

Loupeznik José Navarro v jednu chvili podnikne
zoufaly pokus o navrat z okraje spolecnosti zpét do
civilizovaného svéta, z néhoz se diky propadnuti ira-
cionalni vasni oddélil: navrhne Carmen, aby spolu
odjeli a zacali novy zivot. Po své druzce tim de facto
pozaduje, aby se proménila v onoho spolecensky pfi-
jatelného ,,domdciho andéla“. Odmitnut{ této nabid-
ky pro ni znamena smrt. Navarro se sim odevzdava
do rukou spravedlnosti a pokorné prijima trest. Jeho
postava symbolizuje podvédomy strach ze zhrouce-
ni se autority moderniho muzského racionélniho ,,ja“
a podlehnuti iraciondlnimu védbeni moderni Evy (An-
dreu 2004: 395).

Na rozdil od néj vypravéc-archeolog je schopen své
instinkty racionalné kontrolovat a Gispésné odolava
Carmeniné krase i jejimu koketnimu svadéni. V zave-
ru novely loupeznik vypravéce prosi, aby v Pamplo-
né (odkaz na severni maskulinni Spanélsko, odkud
José pochdzel) odevzdal ,,jedné dobré Zené“ jeho me-
dailének. Zena, o které je v celé novele pouze tato je-
dina zminka, predstavuje zensky protipdl Carmen —
ctnostnou Zenu a ,,doméciho andéla“, jehoz José dfive
opustil. At uz byl umélecky zamér francouzského ro-
mantika jakykoliv, v postavé promiskuitni a sexulné
nekontrolovatelné Carmen se mu podafilo vytvorit
symbol Spanélska, ktery zadsadnim zplisobem vstoupil
a ovlivnil konstrukt Spanélské identity.

MYTUS CARMEN O0CIMA SPANELD
Bude nepochybné zajimavé podivat se na to, jak na
romanticky mytus, vytvofeny cizinci, reagovali Spa-
nélé. Nejprve je treba zminit, Ze Spanélska historio-
grafie 19. stoleti v duchu nérodni ¢istoty a pravo-
vérného katolictvi dobu muslimské pritomnosti na
Pyrenejském poloostrové opomijela a své déjiny zto-
toznovala vyhradné se zakladateli Spanélského kra-
lovstvi a aktéry reconquisty: s narodnim hrdinou Ci-
dem, Katolickymi krali a geograficky s oblasti Kastilie.
Pokud se prece jen o této etapé zminovala, pak pou-
ze ve vztahu ke krestaniim zijicim na muslimském
Uzemi, tzv. mozarabtim. Revize takto chapanych déjin
probéhla az mnohem pozdéji, v pribéhu 20. stoleti a
vyvrcholila v polemice mezi vyznamnymi $panélsky-
mi historiky Amérikem Castrem, ktery zastaval kon-
cept kfestansko-Zidovsko-muslimského Spanélska,
a Claudiem Sanchezem-Albornozem, ktery obhajoval
tradi¢ni stanovisko. Diskuze o historické dobé a vy-
znamu stiedovékého al-Andalusu pro Spanélské déji-
ny neutichaji ani dnes, naopak vztah Zapadu a islamu
nabyva na stéle vétsi aktudlnosti.?

Spanélsti intelektulové a spisovatelé 19. stoleti
se vUci romantické konstrukci jejich ,,ndrodniho cha-
rakteru® zahrnujici mytus Orientu a archetyp Carmen
kriticky vymezovali. Byli to predevsim predstavitelé

tzv. kostumbrismu, kteti kromé liceni hlavné lidovych
zvyka (costumbres), postav a prostredi raznych ob-
lasti Spanélska, zdmérné uvadéli do literatury Zenské
postavy, které mély byt protikladem frivolni a povrch-
ni Carmen. Tyto Spanélské Zeny 19. stoleti naopak vy-
nikaly ctnosti a zdjmem o rodinny krb, byly ochranky-
némi moralky a ndrodni cti a nesly zodpovédnost za
vychovu nového pokoleni a udrzovani narodnich zvy-
k.’ Zajimavym faktem je, ze novela Carmen od Mé-
riméa byla sice ve Spanélsku zndmd jiZ brzy po svém
vydani ve Francii, ale do Spanélstiny byla poprvé pre-
loZena az v roce 1891, tedy v dobé, kdy byla jiz popu-
14rni i jeji operni podoba od Bizeta.* Tfebaze Spanélé
pripoustéli, Ze i mezi Spanélkami existuji svobodo-
myslné Zeny leh¢ich mravi (tzv. manolas), odmitali se
smifit s tim, aby pravé takova Zena symbolizovala je-
jich narod v dilech z pera zahrani¢nich autord. Fran-
couzské grisettes se prece také nestaly symbolem mo-
derni Francie, nybrz zGstavaly ve svété bohémy a na
okraji tehdejsi spolecnosti.

Na druhou stranu je tfeba konstatovat, Ze obraz
Spanélska, se kterym pfisli evrop$ti romantici, v sobé
koncentroval a vymezil celou fadu kulturnich feno-
ménd, které pfimély Spanély, aby je vzali na védom{

a zacali kriticky zvazovat, do jaké miry jsou ¢i nejsou
opravdu esenci spanélstvi a zdali tvori soucast jejich
kulturni identity. Bolero a fandango, cikanka Carmen,
loupeznici, korida, toreadori, Andalusie, muslimska
minulost — 1ze je akceptovat jako soucdast Spanélské
identity? Xavier Andreu se domnivé, ze nékteré ste-
reotypy Spanélé ¢astecné po sloZitém a dlouhém pro-
cesu prvotniho odmitani nakonec s vyhradami a urci-
tymi modifikacemi prece jen akceptovali. Stalo se tak
ale az poté, co byly definitivné zbaveny negativnich
romantickych konotaci (Andreu 2008: 7). Nikoliv ne-
moralnost a sexudlni libertinstvi Carmen, ale jeji smy-
slnd a vasniva krdsa se stala pozitivnim atributem pro
archetyp Spanélské Zeny. Ryze Spanélska Carmen (ni-
koliv ona francouzska od Mériméa) je protagonistkou
celé rady dél, vcetné téch soucasnych. Jiz etablova-
nou vizualni ikonu Spanélky, jejiz pfivlastky krasy, jak
jsme vidéli, maji koreny ve francouzském romantismu
19. stoleti, s ispéchem vyuziva film (napf. C. Saura,

P. Almodévar), literatura, ale také komercni reklama
(Kiihrer: 2011).

ZAVER

Analyzou historickych a kulturnich souvislosti jsme
se snazili potvrdit hypotézu o vzniku a vyznamu tzv.
romantického mytu, ktery Gizce souvisi s formovanim
Spanélské identity. Tento mytus byl konstruktem, je-
hoZ tviirci nebyli Spanélé, nybrz jiné evropské narody
- predevsim Francouzi a Anglicané. Z jejich pohledu
slo o specifickou hru nastavenych zrcadel: pohledem
na méné progresivni a ekonomicky zdecimované Spa-
nélsko 18.—19. stoleti si potvrzovali svoji vlastni mo-
dernost a prislusnost k zapadni civilizaci. Jestlize
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osvicenské Evropa vidéla Spanély jako narod, kterému
neni vlastni pracovitost a ve $panélské lenosti vidé-

la hlavni brzdu rozvoje, v 19. stoleti je zahdlcivost na-
opak formou odporu proti idealizaci prace a preceno-
vani jejiho smyslu. V protikladu k ,,solidni moralce“

se ocenuje romanticka vzpoura, dobrodruzny zivot

a jeho plné a vasnivé prozivani.

Spanélsko bylo v 19. stoleti povazovéano za auten-
tické a opravdové (navzdory vSudypiitomné chudo-
bé) a tvorilo tak protiklad k pokrytecké zapadni Evro-
pé. Racionalni a pokrokové evropské ,ja“ mohlo dat
pii cesté po Spanélsku priichod své iraciondlni, tem-
né Casti osobnosti, v niz hrély roli instinkty, emo-
ce a erotika. Romantické prozivani Spanélska, napéti

mezi vas$nia rozumem, mezi primitivnim a-civilizo-
vanym, mezi odsuzovanim a fascinaci lze nejlépe po-
chopit v dile P-Mériméa, jemuz se v tragickém milost-
ném pribéhu podarilo kodifikovat mytus Carmen. Ta
se stala spolu s donem Quijotem a donem Juanem tre-
mi $panélskymi archetypy, které dnes tvori nedilnou
soucast evropské kultury. Soucasné se ukazuje, ze my-
tus a archetyp Carmen, jenz ptivodné vznikl prizma-
tem pohledu prislusnika jiného naroda, vstupuje do
formovan{ ndrodniho charakteru a identity Spanéld,
ktefi se s chapanim a nahlizenim na svou zemi zven-
¢i museli v prabéhu historie konfrontovat a zvazit, do
jaké miry a v jaké podobé se stane soucdsti jejich kul-
turni identity.
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