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ABSTRAKT

ABSTRACT:

Predmétem studie je teoretickd deskripce, analyza a interpretace smrti
jako tematické oblasti vyzkumii antropologie ndboZenstvi a antropologie
smrti. Na smrt je pohlizeno jako na biokulturni fenomén a sociokulturni
konstrukci, kterou je mozné prezentovat v konkrétnim historickém
a socidlnim kontextu jako sémioticky text. V ohnisku zdjmu je komparativni
reflexe smrti v aztécké a mayské civilizaci. Cilem studie je prispét, alespon
dilcim zptisobem, k rozpracovdni nosného antropologického tématu
z perspektivy antropologie ndbozenstvi a antropologie smrti.
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The subject of the studly is theoretical description, analysis and interpre-
tation of death as a thematic field of research concerning the anthropology
of death. Death is viewed as a biocultural phenomenon and sociocultural
construction that can be presented in a specific historical and social con-
text as a semiotic text. The study focuses on comparative reflection of death
in Aztec and Mayan civilization. The aim of the study is to elaborate, at
least partially, on a major anthropological topic from the perspective of the
anthropology of religion and the anthropology od death.

KEYWORDS:
anthropology of religion, anthropology of death, death, culture, Aztec civilization, Mayan civilization

UvVOoD

Jednou z vyznamnych subdisciplin a tema-
tickych oblasti vyzkum sociokulturni antro-
pologie je antropologie nabozenstvi, kterd se
zabyva mezikulturnim, holistickym a kompa-
rativnim vyzkumem nébozenskych systému
v Case a prostoru. Genealogie pojmu nabozen-
stvi souvisi se slovem ,religion®, které v minu-
losti oznacovalo slamény uzel (vazby) umoz-
nujici spojovani trdmu pri stavbé mostu. Ale-
goricky Ize slaménd pouta vnimat jako sdilené
sociokulturni regulativy ovliviujici zpusob
zivota prislusnika urcité spolec¢nosti a nastroj
distribuce politické moci. V déjinach lidské
kultury svétsti vladci ve jménu boha legitimné
vladli, rozsifovali své fiSe i zabijeli. Ponékud
jiny vyklad nabizi latinsky pojem ,religare” —
sloveso, oznacujici proces propojeni viditel-

ného svéta s neviditelnym, profanniho svéta
se svétem sakralnim, minulosti s pfitomnosti
a virou v transcendentno. Prostfednictvim na-
bozenstvi lidé fesili nadcasové existencidlni
problémy spjaté s odpovédi na otdzky, jak se
zrodil svét, jak vznikli lidé, proC existuje utr-
peni nebo co je to smrt. Na nabozenstvi tak lze
pohlizet jako na sémioticky systém — na znaky,
které umoznuji pojmenovat to, co nelze ucho-
pit, vidét nebo slyset. Soucasné lze nabozen-
stvi popsat, analyzovat a interpretovat jako
svétondzor a vyklad svéta, ktery zahrnuje jak
vztah k bohtm, tak vztah k lidem a prirodé.
Predmétem védeckého studia nabozenstvi se
tak stava sociokulturni a historicka dimenze
nabozenskych systémi, které limituji, sti-
muluji a determinuji sdileny zpusob zivota
lidi a jejich vztah k zivotu a smrti, pfedkim

a bohtm, vykladu svéta, mordlnim normam
i formam spaseni. Z této perspektivy lze ho-
VOrFit o Sesti rozmérech nabozenstvi, jimiz jsou
(1) doktrina (systém vérouky), (2) mytus (pri-
béhy), (3) etika (zdsady mravnosti), (4) obrady
a ritudly (bohosluzby), (5) zkuSenost (sdilené
nabozenské prozitky), (6) spolecné instituce
(organizované a sdilené praktikovani).

Z antropologické perspektivy nabozenstvi
predstavuje institucionalizovanou tfidu socio-
kulturnich regulativa a kulturnich ideji, které
determinuji sdileny zptsob mysSleni a jednani
ptislusnik( urcité kultury. V tradi¢nich spolec-
nostech nabozZenstvi predstavovalo vyznamny
ndstroj socialni kontroly a aktivné utvarelo mo-
ralku a svétovy nazor Clenl dané spoleCnosti.
Nébozenska vira a s ni spjaté vzorce chovani
a instituce predstavuji velice komplexni systém,
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ktery antropologové studuji v irsim kulturnim
kontextu. Antropologie ndbozenstvi umoznuje
pochopit, jak lidé skrze prizma viry v transcen-
dentno vymezuji své misto ve vztahu k pfirodé,
Clovéku, spolecnosti, svétu boht, ducht, démo-
nu a dalsich nadpfirozenych bytosti a jevi jako
svébytnych kulturnich konstrukci. Antropolo-
gové povazuji nabozenstvi za dilezitou formu
spolecenského védomi a svébytny jev ,sui ge-
neris“. Jsou si védomi toho, ze zdpadni chdpani
pojmu nabozenstvi nemusi mit stejny obsah
v jazycich odlisnych kultur. Proto neomezuji
rozsah této kategorie pouze na viru v duchovni
bytosti, ale zahrnuji do ni vSechny jevy a proce-
sy, které prislusnici zkoumané kultury povazuji
za posvatné, tajemné a nevysvétlitelné, vcetné
takovych praktik, jako jsou magie, totemismus,
carodéjnictvi, kletby, urknuti a véstby. Antro-
pologie ndbozenstvi predstavuje typicky mezni
disciplinu, ktera se rozviji na pomezi srovnava-
ci religionistiky, sociologie ndbozenstvi a psy-
chologie ndbozenstvi (Soukup 2014: 319-338).
Antropologie ndbozenstvi ma také velice blizko
k antropologii smrti, kterd programové studu-
je fenomén smrti v razném historickém a so-
ciokulturnim kontextu. Komparativni vyzkum
ruznych ndbozenskych systémt vyzaduje, aby
védec odlozil “bryle etnocentrismu” a zaujal
pristup, ktery je v antropologii oznacovan jako
kulturni relativismus. Tato védeckd doktrina
se zrodila z poznani, Ze posuzovéani a hodno-
ceni cizich spole¢nosti, odlisnych kultur a na-
bozenskych systému podle standardi a no-
rem evropské civilizace je védecky irelevantni
a ma velmi omezenou intelektudlni hodnotu.
Z perspektivy kulturniho relativismu jsou ka-
zda kultura, i s ni spjaty ndbozensky systém,
povazovany za jedinecnou entitu. Proto také
zvyky, hodnoty a normy jednoho nabozenstvi
nemohou byt kritériem pro hodnoceni odlis-
nych nabozenskych systému. Prikladem mtze
byt vnimani smrti v kontextu rtznych nabo-
zenstvi. Smrt predstavuje univerzalni fenomén,
ktery je v rtznych kulturach a spole¢nostech
odlisné vniméan a interpretovan. Smrt je mozné
z biologického hlediska definovat jako nevratné
odumfeni mozkovych bunék. Smrt ma ale také
kulturni dimenzi a postoj k ni lze v rtznych
spolecnostech vnimat jako sémioticky systém,
ktery vypréavi pribéh o transferu, reinkarnaci,
osvobozeni, katarzi, hodnoté nebo univerzalni
spravedlnosti. Smrt proto nelze redukoval na
biologickou danost, nebot v rtizném historic-
kém a kulturnim kontextu se proménuje v kul-
turni konstrukei. Tato studie je vénovéana ,,0b-
razim smrti“, tak jak se dochovaly v literdrnich
dilech, artefaktech a mytech mezoamerickych
indianskych kultur May a Aztékid. Z tohoto
hlediska ji 1ze povazovat za prispévek jak k an-

tropologii ndbozenstvi, tak antropologii smrti
jako relativné nové, dynamicky se rozvijejici
antropologické discipliné.

Maysky buih valky, nasilné smrti a lidskych obéti Buluc
Chabtan. © Dorling Kindersley.

Objeveni Ameriky a jeji naslednd koloni-
zace Evropany predstavuje klasickou ukdzku
agresivni akulturace, pti niz doslo ke stretu
vzajemné odlisnych civilizaci a kultur. Obéti
expanze evropské kiestanské kultury se staly
také vyspélé predkolumbovské kultury na tize-
mi Mezoameriky (Mayové, Aztékové) a Peru
(Inkové). Kolonizace zasahla jak materialni,
tak duchovni bazi puvodnich indidnskych kul-
tur. Dobyti vyznamnych center indidnskych
1isi, doprovézela likvidace nativnich ndbozen-
skych systému a s nimi spjatych posvatnych
mist, artefakta a knih.

OBRAZY SMRTI V KNIHACH,
MYTECH A NABOZENSKYCH
PREDSTAVACH MAYU

Nejvyznamnéjsi predkolumbovské kultury
na tizemi Mezoameriky vytvorili Mayové a Az-
tékové, ktefi predstavuji vrchol historického
a kulturniho vyvoje zdejsich nativnich indiadn-
skych civilizaci.! Koreny predklasické mayské
kultury 1ze datovat jiz do obdobi 1 200 pt.n 1.
V dobé nejvétsiho rozkvétu mayské kultury,
v klasickém obdobi oznaCovaném jako Stara
rise (400 az 900 n. 1.) a postklasickém obdobi
znamém jako Nova fise (900 az 1500 n. 1.) Ma-
yové vybudovali monumentalni mésta, jejichz
soucasti byly pyramidy, chramy, terasové kom-
plexy, dvorce pro micové hry, Stukami zdobené
paldce, monumentdalni socharskéd dila, hiero-
glyfy, rytinami zdobené stély, barevné fresky,
plastické basreliéfy, pisobivd keramika nebo
funk¢ni astronomické observatore. Mayové
vynikali také v oblasti duchovni kultury, ze-
jména v oblasti matematiky, astronomie, my-

tologie, nabozenstvi a filozofie. Vyznamnou
determinantou jejich zivota byla Cisla, kterd
vyuzivali k matematickym vypoctim, archi-
tektonickym projektim, kalenddfnim zazna-
mum, astronomickym tabulkdm a cyklickému
vykladu vyvoje svéta (Domenici 2006). Bohu-
zel vétsina jejich literarnich dél byla v prabé-
hu $panélské conquisty zniCena kolonizatory,
takze se zachoval pouhy zlomek indidnské li-
terarni tvorby.

Mayska pyramida Velkého jaguara v Tikalu.
© MayalncaAztec.com

Kontroverzni osobnosti, ktera se podilela na
ni¢eni mayskych ilustrovanych rukopisu (ko-
dexti) a likvidaci domorodych nébozenskych
tradic byl spanélsky frantiskansky biskup Diego
de Landa Calderén 1524-1579). Tento fanaticky
sifitel katolicismu se ihned po svém prijezdu na
Yucatan rozhodl podrobné sezndmit se zaklady
nativni aztécké kultury, aby jeji ,pohanské“ ko-
reny ve jménu siteni kiestanstvi disledné nicil.
V priibéhu svych cest po poloostrové vstupoval
do osobniho kontaktu s domorodci, sbiral infor-
mace o jejich vire, zvycich a obycejich a snazil
se ziskat jejich davéru. To se mu podarilo do
té miry, Ze mu byli ochotni ukézat fadu svych
posvatnych spistt — proslulych mayskych ilu-
strovanych kodexu. Diego de Landa po jejich
prozkoumani ale dospél k zavéru, Ze jsou duka-
zem ,,ddbelskych praktik®. K velké litosti domo-
rodcu v roce 1562 nechal v mayském kulturnim
centru Mani slavnostné spalit 27 mayskych ko-
dexti a znicit nékolik tisic nativnich kultovnich
predmétli. Soucasti své krestanské mise, jejimz
cilem bylo vymytit ,,modlafské povéry“ a ,ucti-
véni dabla®, ucinil i inkvizi¢ni praktiky, jejichz
soucasti bylo fyzické muceni vyslychanych
domorodcti, vCetné prislusniki aztécké aris-
tokracie (Clendinnen 1987). Jeho ¢iny pobou-
rily verejnost do té miry, ze byl yucatanskym

1 Mezoamerika zahrnuje Uzemi dnesniho Mexika, Guatemaly a pacifickou ¢ast Stfedni Ameriky az po Kostariku. Mezi charakteristické rysy kulturné vyspélych zemédélskych predkolumbovskych kultur patfily pyramidy, chramova architektura,
monumentalni sochafstvi, mytologické systémy, znalosti v oblasti matematiky a astronomie, hieroglyfické pismo a socialné stratifikovana spole¢nost.
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biskupem Toralem poslan zpét do Spanélska,
aby se zde zpovidal za nezdkonné vedené in-
kvizi¢ni procesy. V roce 1569 byl ale osvobozen
a v roce 1571, dokonce jmenovan $panélskym
kralem Filipem II. biskupem Yucatanu. Inkvi-
zi¢ni Ciny, jichz se Diego de Landa dopustil na
aztéckych domorodcich a jejich kulturnim dé-
dictvi, jsou neodpustitelné. Nikdy se jiz nedo-
vime, kolik literdrnich a vytvarnych dél nechal
Diego de Landa ve jménu boje proti domorodé-
mu ,,modlarstvi“ znicit. Nezpochybnitelné ale
je, Ze tim védu pripravil o nezastupitelné zdro-
je informaci o aztécké kulture a historii. O to
vice je paradoxni, ze jeho zivotni dilo - kniha
Relacion de las cosas de Yucatdn (Zprava o zale-
zitostech v Yucatanu, 1566), detailné popisujici
mayské nabozenstvi, kulturu, zvyky a jazykovy
systém se stala zdkladnim zdrojem informaci
a poznatku o nativni kulture Azték.

Klicem v dosud bezvysledném qsili o desifraci mayského
pisma méla byt abeceda sestavend Diegem de Landa.
© Alamy.com

Za klicova dochovana dila mayské literatury
1ze oznacit Ctyfi rukopisy uloZené v Parizi (Ko-
dex Peresianus), Madridu (Kodex Tro-Cortesia-
nus), Drazdanech (Codex Dresdensis) a Mexiko
City (Grolier Codex). Z bibliofilského hlediska
je velice cenny Drdzdansky kodex, ktery tvori
74 po obou stranach popsanych 20,5 centime-
tri vysokych listd, vyrobenych z vnitini vrst-
vy fikovnikd. Jednotlivé stranky byly pavodné
spojeny do jednoho celku slabou lepici blankou
a slozeny do podoby leporela o délce 3,56 met-
rd. Primarné se jednd o sbornik obsahujici vés-
tecké ritudly a astronomické zaznamy, které se
vztahuji k pohybtim nebeskych téles, jako jsou
Slunce, Mésic a Venuse. Asi 65 procent stranek
rukopisu tvori bohaté ilustrované astronomic-
ké tabulky. S fenoménem smrtici katastrofy se
zde setkdvame napriklad na 53 strané kodexu,

V Drazdanském kodexu je zobrazen nebesky drak, reprezentujici boha Itzamnu, ktery chrli na Zemi spousty vod

zpusobujicich hrozivou potopu. © Wikimedia Commons.

kde je zobrazena tlama nebeského draka, repre-
zentujiciho boha Itzamnu, ktera chrli na Zemi
obrovské nicivé spousty vod zpusobujicich hro-
zivou potopu.’ Se zanikem svéta souvisi i sym-
boly zobrazené na téle draka, které se vztahuji
k slunecnim a mésicnim zatménim a vite Mayu
v cyklicky se opakujici katastrofy a naslednou
revitalizaci svéta. PariZsky kodex tvori 22 stran
s kalendarnimi predpovédmi, popisem stvoreni
svéta a zvérokruhem. Madridsky kodex pravdé-
podobné vznikl v 17. stoleti v Tayasalu. Cita 112
stranek popisujicich bozstva, ritudlni predpisy,
které souvisi s aktivitami, jako jsou lov, obdéla-
vani pudy nebo vcelarstvi. Setkdme se zde také
s vizi désivé potopy. Piichod smrti zde reprezen-
tuje jeden z nejvyznamnéjsich bozskych symbo-
1t mezoamerickych kultur — nebesky ,,opereny
had“ (Quetzalcoatl), z jehoz téla proudi obrov-
ské mnozstvi Zivot nicicich i zivot obnovujicich
vodnich tokd.? Jednotlivé stranky kodexu byly
slozeny jako harmonika, vybéleny vapnem a po-
malovany pestrymi barvami z organickych i mi-
nerdlnich pigmenti. Ctvrty vyznamny maysky
rukopis Grolier Codex byl nalezen v 60. letech
20. stoleti v dfevéné krabici spolecné s tyrkyso-
vou maskou a dal$imi mayskymi artefakty. Kra-
bice byla Gidajné ukryta v suché jeskyni v mexic-
kém staté Chiapas. Rukopis, ktery je povazovan
za nejstarsi knihu Ameriky, ziskal v roce 1965
mexicky sbératel Josué Séenz, ktery jej zapujcil
klubu Grolier. Nasledné byly po dlouhou dobu
vedeny spory o pravosti rukopisu, ale ¢etné vé-
decké testy potvrdily jeho autenticitu a datova-
ly dobu jeho vzniku do 11. az 12. stoleti. V roce
2018 byl rukopis oficidlné prejmenovan na Cédi-
ce Maya de México. Knihu ptivodné tvotilo dva-
cet stran. Prvnich osm a posledni dvé strany se
ale nedochovaly. Kodex zahrnuje astronomické
poznatky ziskané pozorovanim Venuse a ilust-
race zobrazujici klicové mayské bohy. ZvySena
pozornost, kterou vénovaly predkolumbovské
mezoamerické kultury astronomickym cyklim
Venuse, souvisela s virou indianti v jeji vale¢nou
a nebezpecnou povahou. Jiz na prvni strané je
naznacen prichod smrti v podobé boha K’awii-

% ltzamna zaujima v mytologii mayskych indianii zasadni misto, nebot je povazovan za boha, ktery vdechl Zivot celému vesmiru.
* Opefeny had, predstavujici mocné bozstvo mezoamerickych indiand (Mayd a Aztékd), vznikl spojenim symbolu desté a vétru

la, ktery symbolicky zotroCuje svého zajatce. Na
druhé strané je jiz v celé své hriznosti zobrazen
buh smrti, zndmy mezi Mayi jako Kimi. Na Sesté
strané se objevuje buh smrti v podobé Tlahui-
zcalpantecuhtli. V ruce svird masivni naz, jimz
pravé jinému bozstvu ufizl hlavu, kterou svira
za vlasy. S timto bohem se setkdme i na desa-
té strané kodexu ve chvili, kdy vystrelil Sipku
(»atlatl“) do vodni plochy, aby zaséhl plze. Po-
selstvi, které Grolier Codex prinési, je pfimocaré.
Cyklicky pohyb nebeskych bozskych téles jako
je Venuse, souvisi se smrti a krvavymi obétmi,
které lidé svym bohum prinaseji.

Zvlastni misto mezi mezoamerickymi pred-
kolumbovskymi kodexy zaujima Codex Borgia,

Jednotlivé stranky Madridského kodexu byly slozeny
jako harmonika, vybéleny vipnem a pomalovany
pestrymi barvami. © Facsimile Finder.
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Maysky rukopis Grolier Codex zahrnuje ztvarnéni
boha smrti v podobé Tlahuizcalpantecuhtli.
© Wikimedia Commons.
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ktery je vyroben ze zvitecich kuzi pokrytych
vrstvou vapna a zahrnujicich oboustranné ma-
lovanych 76 stran o celkové délce 11 metru.*
Jednd se o jeden z nejvyznamnéjsich zdroju
informaci o bozich, ritudlech, vésténi, kalen-
darich, nabozenskych predstaviach, mytech
a ikonografii mexickych indiant.’ Rukopis ob-
sahuje 28 Casti vénovanych riznym aspektim
astfedniho  predkolumbovského vésteckého
kalendére, zndmého jako Tonalpohualli. Kdo
byli tvlrci tohoto kodexu, je nejasné. Mohli
jim byt Tlaskalané nebo Mistékové. Existu-
je celad rada interpretaci tohoto malovaného
rukopisu. Podle jednoho z moznych vykladd,
ktery predlozil Rudolf Drossler, 1ze v kodexu
identifikovat motiv smrti, utrpeni a bozské-
ho néavratu Quetzalcoatla, jehoZ osudy jsou
temnym pribéhem o jeho cesté do podsvéti.
S motivem smrti se setkdvame jiz na prvnim
listu kodexu, kde je zobrazena urna s Quetzal-
coatlovym popelem, ktery z ni z ni v podobé
vzdusnych spirdl a virti vyléta ven. Jednd se
o symbol bozského znovuzrozeni, k némuz
dochazi transformaci popela v novy Zivot.
Urna samotna je zardmovana do podoby sym-
bolli evokujicich vchod do podsvéti. Na nasle-
dujicich strankach je vylicen Quetzalcoatlovo
putovani riznymi geografickymi dimenzemi
podsvétni fise, napriklad jizni oblasti, jejiz
okraj tvori osm poli posetych po vSech stra-
nach obsididnovymi nozi. Soucésti vyjevu je
bohyné Zemé, Mésice a smrti, kterd ma misto
hlavy par hrozivych nozi. Ty vyrustaji i z téla
zde pritomného boha Tzecatlipoca. Velky a es-
teticky pusobivy nlz je umistén i na hrudi
bohyné. Jedna se o mysticky bod, z néhoz po-
vstava k novému zivotu Quetzalcoatl v podobé
jittenky. V pribéhu svého putovani podsvétim
je Quetzalcoatl konfrontovan s astronomicky-
mi symboly alegoricky ztvarnujicimi cykly zro-
zeni a smrti, bozského mladi a osudového sta-
Ii, boje o zivot v prubéhu ritudlni micové hry
nebo obéti, pti niz mlady biih mrsti télem sta-
rého boha pres kamenné obétisté, aby mu poté
vyrval z oteviené hrudi srdce. Kodex popisuje
i nasledny pad rozctvrceného mrtvého téla do
nejhlubsich prostor podsvéti, kde jsou télesné
pozustatky vystaveny ozivujicimu zaru ohné,
aby byly opét uzdraveny a oziveny. Quetzal-
coatl se v ramci svého putovani dostava i do
oblasti vychodniho nebe, kde zarfi jako jitfen-
ka, aby uctil obétované vélecniky, a nakonec se
vrétil do svéta bohu a lidi v podobé vitézného
Slunce. Na poslednim listé kodexu se ocitdme
v prostoru, v jehoz ¢tyrech ¢astech sedi ohno-
va bozstva, zatimco Quetzalcoatl rozhrabava
ohen v srdci jedné lezici bohyné. Quetzal-
coatl je opét prostfednictvim ohné ,,omlazo-

vén“, aby nakonec prostrednictvim téla velké
bohyné Zemé podsvéti opustil a jako Slunce
vystoupal na vychodnim nebi. Codex Borgia
v sobé nesporné skryvd mnoho sémantickych
vrstev, do nichz se promitaji predstavy predko-
lumbovskych indidnd o cyklické podobé casu
vystupujici v podobé zrozeni, rstu, umirdni
a opétovném zrozeni. Vyklad role a vyznamu
boha Quetzalcoatla byl ale také ovlivnén ast-
ronomickymi znalostmi o pohybu Slunce, Mé-
sice a Venuse, které byly zasazeny do Sirsiho
kosmologického a mytologického ramce.
Mytologické predstavy Mayu o vzdjemném
sepjeti Zivota a smrti se promitaly také do kr-
vavych obradnich praktik. Jejich soucésti byly

Biith smrti Mictlantecuhtli a bith vétru a moudrosti
Quetzalcoatl se objevuji na strankach Codexu Borgia.
© Priscilla Escobedo.

lidské obéti bohum a fenomén sebeobétovani,
ktery byl rozsifen mezi mayskou aristokracii.
Béhem nejdilezitéjsich nabozenskych ritua-
1t a oslav se dobrovolnou soucasti krvavého
sebeobétovani stavala dokonce vladnouci eli-
ta. Proliti vlastni krve jako daru bohtim mélo
pomérné tryznivou podobu. Nastrojem, ktery
byl pouzivan k propichnuti raznych césti téla,
byly rtzné sidla, bodce z jadeitu nebo ostny
trnuchy (druh rejnoka). Perforovany byly na-
priklad muzské genitalie, jazyk, usi ¢i Iytka. Na
jedné z mayskych vélcovitych nadob je napfi-
klad zobrazen vyjev, na némz si vladce probodl
penis, zatimco knéz zachytil kapajici krev na
papir, aby jej symbolicky podal masce repre-
zentujici boha kralovské krve. ,Prindseli obéti
vlastni krve nékdy i tak, Ze si na kousky rozrezali
okraje usi a v tomto stavu je ponechali na zname-
ni zboznosti. Jindy si propichovali tvdre nebo hor-
ni rty; nékdy zase obétovali celé Cdsti téla, anebo
si proboddvali na mnoha mistech jazyk a z jedné
strany na druhou prostrkovali za hroznych bolesti{
stébla; opét jindy si odrezdvali prebytecnou Cdst
(4. predkozku) muzského tdu.“ (Morley 1977:
111) Phsobivou ukazku sebeobétovani zachy-
cuje reliéf na prekladu 24 v Yaxchilanu, kde je

* Kodex je pojmenovana po italském kardinalovi z 18. stoleti Stefanu Borgiovi, ktery knihu vlastnil predtim, nez jej v roce 1804 ziskala Vatikanska knihovna.
5 Codex Borgia je vyznamny nejen ve vztahu k mayské a mixtécké literatufe. Vznikl totiz v prostredi (oblast Choluly), jaké je charakteristické i pro Udoli Mexika,a proto nam umoziiuje udélat si pfedstavu o tom, jak asi vypadaly aztécké kodexy, které byly

zniceny v priibéhu $panélské reconquisty.

zobrazena kralovna Ix K’ab’al Xook, ktera si
protahuje jazykem provaz. Podle jedné z moz-
nych interpretaci téchto ritudld, byly tyto kr-
vavé praktiky ditkazem samanskych schopnosti
vladcd, zplisobem, jak komunikovali se svymi
zemfelymi predky a soucasné potvrzenim na-
roku na svétskou a soucasné bozskou vladu.
Ritudly, jejichz soucésti je bolest, ale nejsou
omezeny na predkolumbovskou Mezoameriku,
ale mtizeme se s nimi setkat v mnoha dal$ich
svétovych kulturdach (Nepél, Indie, Thajsko,
Bali aj.). Podle jedné z teorii krvavé sebeobéto-
vani mize souviset s pocitem, Ze jsme uveézneé-
ni ve svém téle a za jistych okolnosti touzime
se po mentdlnim osvobozeni a dosazeni vys-
sich a cennéjsich véci. , Ve vire je mozné vydrZet
mnohd utrpent, abyste se spojili se svym Bohem.
Potom ochotné prijmete i posvdtnou bolest.”
(Prochazka 2006: 68)

Vztah Mayu k utrpeni a smrti se promitl také
do symbolickych predstav spjatych s bozstvem
smrti, jimz byl mytologicky Ah Puch. O vyzna-
mu, ktery Mayové tomuto bohu pricitali, svedci
Cetnost jeho zobrazeni v mayskych kodexech.

gy P

V nadprazi v Yaxchilanu je na reliéfu zobrazena
kralovna Ix K’ab’al Xook pfi sebeobétovani.
© Wikimedia Commons.

Ah Puch ve svém vzhledu koncentroval pfizna-
ky smrti. Bud byl ztvarnén jako bytost, kterd ma
misto hlavy lebku, hold zebra a hrozivé tréici
trnovité vycnélky na obratlich obnazené patere
nebo jako bytost, jejiz télo je obaleno rozkladaji-
cim se masem pokrytym ¢ernymi teckami zveés-
tujicimi prichod smrti. Specifickym atributem
boha smrti byly cetné ozdoby z rolnicek, které
byly umistény na nabiraném limci, na predlo-
ktich a na nohach. Mayové byli presvédcent,
ze Ah Puch v transformované podobé démona
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oznacované jako Hunhau, stoji v Cele nejnizsi-
ho z deviti pater podsveétni fiSe. Smrtici podsta-
tu Ah Pucha vizudlné vyjadruji také dva glyfy
uzivané pro jeho oznaceni. Prvni znak ma po-
dobu hlavy mrtvoly se zavienyma oc¢ima. Druhy
znak predstavuje hlava bez nosu, s bezmasymi
Celistmi, pred niz vyhruzné tr¢i obétni ntiz. Bih
smrti Pach Puch byl spojovan s bozstvem val-
ky, lidskych obéti a dnem Cimi, jehoz nazev je
synonymem slova smrt. Mayové dodnes veéri, ze
Pach Puh, spolecné se svymi spolecniky zvés-
tujicimi smrt, jimiz jsou pes, ptak Moan a sova,
krouzi kolem domu nemocného ¢lovéka a cekaji
na svoji korist (Morley 1977: 114).

Maysky biih smrti Ah Puch. © Wikimedia Commons.

Literarni prameny, jako napiiklad Madrid-
sky kodex, ale také malby na keramice a odkryté
hroby, ndm dokumentuji nejen vztah Mayt k bo-
htim, ale také jejich postoj k zesnulym panovni-
kim. Archeologické nalezy prokazaly, ze soucds-
ti pohrebni vybavy byly cetné obétiny, jako jsou
néhrdelniky, ndusnice, keramické nadoby a po-
smrtné masky z jadeitu. Vyznamnou informaci
o0 mocenském statusu mrtvého, ale byla také
poloha, v niZ bylo jeho télo, omotané baviné-
nym platnem, pohtbeno. Prosti lidé byli obvykle
pohibivani v natazené poloze na zadech. Oproti
tomu, jedinci, ktefi zaujimali ve spolecnosti vy-
znamné postavent, byli Casto pohibivani vsedé
se zkiizenyma nohama. O vyjimecném statusu
takto pohtbenych prislusnikii aristokracie svedci
skutecnost, ze jejich hroby byly opakované otvi-
rany, pravdépodobné proto, ze potomci touzili
po tom, poradit se v zavaznych Zivotnich roz-
hodnutich se svymi predky (Bahn 2002). Dokla-
dem vztahu Mayt ke smrti je také micova hra
(»,pok-a-tok*), ktera glorifikovala pohyb nebes-
kych téles. Pravidla a ndbozensky smysl této hry
s micem jsou predmétem spekulaci, ale je prav-
dépodobné, Ze jeji soucdsti byla ,ritudlni smrt*
jako dobrovolnd obét vyvoleného hrace (nebo
celého muzstva) slune¢nimu bozstvu.

Dokladem vztahu Mayu ke smrti je také micova hra
(»pok-a-tok”). © Vaclav Soukup.

Ojedinélym literdrnim zdrojem poznatk(
0 zmizelém svété predkolumbovskych kul-
tur je posvatna kniha mayského etnika Kiceu
(Maya-Quiché) Popol Vuh (Kniha rad), v niz je
fenomén smrti zasazen do kontextu ptvod-
né ustné predavanych myta o stvoreni svéta.
Knihu, kterd byla v 16. stoleti sepsand v kicej-
ském jazyce, v letech 1701-1703 prelozil do
Spanélstiny dominikdnsky mnich Francisco
Ximénes. Prostrednictvim tohoto unikdtniho
rukopisu se muze Ctendf sezndmit s genezi
svéta a stvorenim lidi, zniCenim lidstva a ne-
pravych bozstev, vitézstvim svétla nad tmou
nebo ¢inech bozskych sourozenct, kteri celili
nastraham temnych sil podsvéti. Kiceové véri-
li, ze svét, ktery je obklopuje, tvori nebe, pod-
sveti a zemé. Nebe tvori tfindct raznych di-
menzi, které obyvaji laskavi bohové, jako jsou
napriklad Slunce nebo Mésic. Nebe na sebe
bere podobu boha Itzamny, okfidleného hada
se dvéma hlavami nebo draka, ktery je smésici
hada, jestérky a jelena. V opozici k nebi se na-
chazi podsvéti — Xibalba, které je rozdéleno do
deviti dimenzi. Zde vladne bih smrti Ah Puch.
Uprostred univerza se nachazi Zemé, kde vlad-
ne bth Chac Mumul Ain, ktery je zobrazovan
v podobé krokodyla. Poté, co bohové stvorili
pozemskou krajinu s rostlinami a zviraty, zjis-
tili, ze zde neni zadna bytost, ktera by je ucti-
vala obétmi a modlitbami. Proto se rozhodli
stvorit lidi, jejichZz opakované zrozeni dopro-
véazela smrt. Prvni lidé byli hlinéni, kfehci,
nerozumni a bohy neuctivali. Proto bylo toto
pokoleni zniCeno potopou. Druhd generace
lidi byla stvorena ze dreva. Tito lidé jiz uméli
mluvit, jist a mnozit se, ale dékovat svym stvo-
ritelim neuméli. Proto opét prisla smrt, tento-
krat v podobé ohné. Nékteri lidé ale smrticimu
pozaru unikli a stali se predky opic. Nezavisle
na netspésné pokusy boht o stvoreni zadouci
lidské populace, vstoupili do boje se smrti dva
bozsti sourozenci Hun Hunahpt a Ixbalanqué,
kteri trdvili volné chvile mi¢ovou hrou, zvanou
pelota. Zvuky vydavané pfi této hre ale rusily
podsvétni bohy do té miry, ze sourozence Isti
vylakali do své fiSe Xibalba, kde je usmrtili. Na
znameni svého vitezstvi pak hlavu Hunahpta

vynesli na zem a zavésili na vétve stromu, kte-
ry nerodil. Od této chvile ale strom ziskal zivo-
todérnou silu a zacal plodit. Kdyz se o tomto
zazraku dozvédéla mlada bohyné Ixquic, na-
vzdory bozskym zdkazim se ke stromu pribli-
zila. Hlava Hunahpta ihned této prilezitosti
vyuzila, skocila do jejich rukou a magicky, po-
moci své sliny, ji oplodnila. Narozend dvojcata
byla opét vystavend ukladim vSudypritomné
smrti. Nezahynula ani v mravenisti v§ezravych
mravencu a na své cesté do podsveti dokaza-
la Celit nastrahdm podsvétnich bohu Xibalby,
které nakonec usmrtili. Buh nebes Huracan,
jenz ocenil odvahu dvojcat, je svym dechem
vynesl z podsvéti na oblohu, kde se proménili
ve Slunce a Mésic. Sviij vitézny boj se smrti do-
vrsilo Slunce tim, Ze nechalo dozrat kukufi¢né
klasy, které nechalo ochutnat bohtim. Ti byli
jejich chuti tak oslnéni, ze z kukurice stvorili
lidi. Tentokrat ale byli lidé tak moudfi a doko-
nali, Ze se podobali bohtim. Ti proto seslali na
zemi lehky opar, ktery ,,lidem kukutice“ lehce
zamlZuje zrak a snizuje nekonecnou lidskou
touhu po poznani.

Mexicky malif Diego Rivera doprovodil akvarelovymi
ilustracemi knihu Popol Vuh. Ustiedni postavou byl
buih Tohil, ktery byl spojovan s obétovanim.

© Bowers Museum.

Provedeme-li analyzu motivi, které Popol
Vuh zahrnuje, je mozné identifikovat tfi te-
matické vrstvy. Prvni lze oznacit za typicky
mezoamerickou (motiv stvoreni lidi z kukufi-
ce). Druhou Ize z kulturniho hlediska vymezit
jako kicesko-toltézskou (cyklus o sourozen-
cich). Treti, maysko-Cicenskd vrstva, kromé
mytologickych motivi, zahrnuje také prvky
etnohistorie, nebot vypravi o osudech guate-
malskych horskych Mayu. Na esotericky Popol
Vuh, nékdy povazovany za guatemalskou Bibli,
je také mozné pohliZet jako na mytické déjiny
mayského svéta, ktery byl opakované stvoren
a znicen. Toto katastrofické vnimani a inter-
pretace vyvoje lidské kultury odkazuje k cyk-
lickému vnimani Casu, v némz za smrti vzdy
nasleduje nové znovuzrozeni (Slavik 2000).

Je paradoxni, Ze ke skutecné smrti mayské
kultury doslo jiz pred prichodem Spanélskych
kolonizatorti. Zhrouceni této vyspélé kultu-
ry neprobéhlo podle katastrofického myto-
logického scénare, ale souviselo s nékolika
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multidimenziondlnimi faktory, které ve svych
dusledcich zptsobily civiliza¢ni kolaps. Prv-
nim, demografickym faktorem, byl netinosny
populacni rist, ktery presahl potravni poten-
cial mayské kultury, zaloZené na intenzivnim
zemédélstvi. Druhym, ekologickym faktorem,
byly dtisledky odlesnéni a pudni eroze na sva-
zich kopcd, které zplsobily Gbytek vyuzitelné
zemédélské pudy. Tretim, klimatickym fakto-
rem, byl nedostatek zavlahové vody v obdobi
intenzivniho sucha. Ctvrtym, socialnim fakto-
rem, byl narust vojenskych stfetii mezi may-
skymi mésty a pragmatické zajmy jednotli-
vych vladari, ktefi investovali lidsky potencidl
do valek, nicivého soupefeni nebo vystavby
oslavnych pamatniki (Diamond 2008). Konec-
nou tecku, za puvodné vyspélou predkolum-
bovskou mayskou civilizaci, ucinily akultu-
racni procesy vyvolané $panélskou kolonizaci.
Jeji soucasti bylo prevrstveni mayské duchovni
kultury katolickym nébozenstvim a evropsky-
mi kulturnimi vzorci chovani a mysleni.

ZIVOT A SMRT V KONTEXTU
AZTECKE KULTURY

Na kulturni odkaz Mayu a dal$ich vyspélych
civilizaci v centrdlnim Mexiku, jesté v predko-
lumbovském obdobi navazali Ci¢imékové na-
zyvani téz Nahuové (Nahua), jejichz posledni
migracni vina v letech 1168 az 1248 pronikla
do Mexického udoli.¢ Zde v poloviné 13. stole-
ti zalozili na bahnitych ostrivcich zadpadniho
brehu jezera Texcoco meésto Tenochtitlan, které
se stalo srdcem jedné z nejmocnéjsich civili-
zaci predkolumbovské Ameriky — fiSi Aztéka.
Neni ndhodou, Ze symbolem této kultury, do-
dnes zobrazeném na vlajce dne$niho Mexika, je
smrt. Je jim orel sedici na kaktusu opuncie po-
Zirajici hada. Podle mytt, smrtici ptak na prikaz
boha vélky a slunce Huitzilopochtliho, oznacil
misto, kde byl Tenochtitlan postaven. Aztéko-
vé v prubéhu své tspésné vojenské expanze ve
14. a 15. stoleti Gspésné ovladli rozsahla Gzemi
dnesniho Mexika. Jiz pred rokem 1500 ovladali
1i8i, v niz zilo asi 10 miliont lidi. Prosluli nejen
svymi valetnymi vyboji, ale také dokonalou
socialni organizaci, efektivnim zemédélstvim
a strohou, monumentalni architekturou str-
mych pyramid, na jejichZz vrcholu v obétnich
chramech sidlila smrt. Aztékové smrt uctiva-
li, nebot byli presvédceni o tom, Ze existence
vesmiru a zivotodarnych bohu, zavisi na krvi
obétovanych lidi. Tento postoj se promitl i do
fenoménu znamého jako kvétinové vélky (,xo-
chiyayotl), které v ptipadé nedostatku zajatcti
urcenych k obéti bohtim organizovali valetné

rady Aztéka. Jednalo se o pratelsky sjednanou
bitvu v dobé miru, kterd méla podobu ritualniho
a sportovné dohodnutého klani mezi spojenci.
Hlavnim cilem véle¢nikd nebylo zabijet pro-
tivniky, ale zajmout co nejvice Zivych zajatcti.
Ti poté byli s ctou a slavou obétovani bohtim.
Z perspektivy Aztéku se jednalo o vyjimecnou
poctu, nebot obétovany bojovnik touto cestou
vstoupil do ,,nebe valecnik .

Symbolem agresivni valecné kultury Aztékt
byl bth slunce a vélky, krvavy Huitzilopochtli
(,kouzelnik kolibiik“). Pi{béh tohoto boha za-
psal pater Bernardino de Sahagin (1499-1590),
ktery v dobé $panélské conquisty sbiral a po-
pisoval myty, zvyky a obyceje predkolumbov-
skych mezoamerickych indiand.” Matkou boha
smrti byla podle povésti vdova jménem Coatli-
cuae, kterd jednoho dne spatfila, jak se z nebe
snasi oslniva koule pefi, jiz zachytila a skry-
la pod svij odév. Kdyz ji poté marné hledala,
zjistila, ze je téhotnd. V tu chvili se dopustila
fatalni chyby, nebot o tom, co se stalo, vypra-
véla své dcefi. Ta se citila do té miry dotcena,
Ze presveédcila své bratry ,nescetné obyvate-
le jihu®, aby matku zabili. Tomuto hriznému
Cinu ale zabranil Huitzilopochtli, ktery vysel
z téla Coatlicuae a nemilosrdné své nevlastni
sestre usekl hlavu. Smrti neunikli ani ,,nescet-
ni obyvatelé jihu®, které Huitzilopochtli dostihl
na Gtéku a vSechny pozabijel. Poté co krvave
zachranil matku, vystoupal na nebesa a stal se
bohem Slunce a valky. Také v tomto mytu je
smrt soucasti cyklické interpretace toku casu.
Na Coatlicuae je totiz mozné pohlizet jako na
bohyni zemé, kterd dava kazdé rano zivot bohu
Slunce - Huitzilopochtlimu, kterého ohnivy
had Xiuhcoatl zdvihne na oblohu a umozni mu
tak kazdy den zabit svoji nevlastni sestru Lunu
a nescetné obyvatele jihu — hvézdy.

Buh slunce, valky a lidskych obéti Huitzilopochtli.
© Just Color.

Bernardino de Sahagiin se vénoval studiu
aztécké kultury témér padesat let. Pfi sbéru
empirickych dat a poznatka vyuzival postupd,
které predbéhly svoji dobu. Informace ziskaval
formou rozhovort s velkym poctem responden-
tl, komparoval jednotlivé vypovédi a ve svych
zapiscich se snazil respektovat domorodou
perspektivu dotazovanych. Své poznatky shr-
nul v knize Historia general de las cosas del reino
de Nueva Esparia (Obecnd historie véci krdalovstvi
Nové Spanélsko), zndmé také pod nazvem Flo-
rentsky kodex.® Jedna se o bohaté ilustrovany
dvandctidilny spis. Na 2 400 strankach s 2 000
ilustracemi jsou témér encyklopedicky popsany
aztécké myty, zvyky, obleCeni a modlitby. Autor
vénoval pozornost také prirodnimu prostre-
di, historii, socidlni organizaci a spolecenské
stratifikaci aztécké spolecnosti. Posledni dil,
ktery také vznikl na zédkladé vypravéni indiand,
je vénovan dobyti Tenochtitlanu Spanélskymi
conquistadory. Jedna se sice o zprostredkovany,
ale svoji dikci témér antropologicky popis zivo-
ta a smrti jedné z nejvyspélejsich predkolum-
bovskych kultur (Ledn-Portilla 2002).°

Florentsky kodex popisuje aztécké myty, zvyky, historii
nebo socidlni organizaci. Zobrazeni aztéckych obchod-
niku prodavajicich Sperky, textilie, pefi nebo kozZesiny.
© Wikimedia Commons.

S obrazem smrti se pusobivym zpusobem
muzeme setkat také v aztécké poezii, kterd
kromé lyrického a ritudlniho Zanru zahrnuje
basné vénované Huitzilopochtlimu a s nim
spjatymi vélkami a krvavymi obétmi. Aztécké
béasné, metaforicky oznacované jako ,kvetou-
ci slovo®, svédci o tom, ze u mezoamerickych
indidnt nebyly zivot a smrt vnimény jako osu-
dové protiklady. Aztékové byli presvédceni,
Ze zivot mlze pokraCovat po smrti. Smrt byla
vnimana jen jako jedna z fazi nekonecného
kolobéhu zédniku a znovuzrozeni. Nejvyssim
poslanim zZivota bylo vyustit ve sviij protiklad
a soucCasné komplementarni doplnék, jimz je
smrt. Smrt se tak stdva binarnim kontrastem
k nikdy neukojené hltavosti zivota. Vyznamu
tak nabyva smrt ve valecné viavé stejné jako

Pred prichodem Aztékii se v Mexickém tdoli nachazelo jedno z nejvétsich a nejvyznamnéjsich kulturnich center predkolumbovské Ameriky - mésto Teotihuacan (100 az 900 n.L). Aztékové toto mésto nalezli jiz opusténé. Monumentalnost,

rozsahlost a velkorysost jeho architektury ale na né udélala takovy dojem, Ze jej nazvali ,Méstem boh’, a véfili, Ze se jedna o misto, kde byl po posledni katastrofé obnoven svét.

(Kodex Borbonicus, Kodex Mendoza), které byly zhotoveny v domorodém stylu v rané kolonialnim obdobi.

Florentsky kodex je psan dvojjazytné (v nahuatlu a ve $panélstiné). Tiskem byl vydan v Mexiku v roce 1829.
Nativni perspektiva aztéckého boje se Spanélskymi conquistadory je plisobivé zachycena v knize Sldva a pad Tenoctitlanu: dobyti Mexika ocima poraZenych (Slavik 1969).

Aztékové, podobné jako Mayové, vytvofili mnoho kodexu, které ale byly v priibéhu Spanélské kolonizace nevratné ztraceny nebo zniteny katolickymi misionafi. Zpravy o aztécké mytologii, historii a literature se ale dochovaly v kodexech
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obét zasvécena bohum, jiz se ¢lovék pripojuje
k tvorivému procesu a soucasné svoji krvi do-
dava potravu vesmirnému zivotu. Obétovani,
stejné jako padli valec¢nici, se pripojuji k bohu
Huitzilopochtlimu, aby splynuli s povétrim, se
zemi nebo ohném. Slovy nezndmého aztécké-
ho bésnika:

,Nestrachuj se mé srdce

Tady uprostred pldné touzim po smrti

Na ostri obsididnu:

smrt ve vdlce chtéji jen nase srdce...

Tady po boku valky

touzim po smrti na ostri obsididnu

To chce mé srdce: smrt z obsididnu.”

(Mike§ 1976: 46)

Aztékové svij postoj k smrti ale nevyjadro-
vali pouze verbdlné, ale také prostfednictvim
zvuku a barev. Dulezitd z tohoto hlediska pro
né byla zejména Cernd barva, kterou spojova-
li s temnotou, chladem, vyprahlosti, valkou
a smrti. Namalovat néco cernou barvou zna-
menalo privolat smrt v podobé Casu, prosto-
ru, kfemene, Luny nebo leticiho orla. Vztah
Aztéku ke smrti ovlivnila i jejich vira v exis-
tenci bozského a pozemského principu, ktera
se promitla do kulturni konstrukce duality
zivota a smrti. Z predklasického, klasického
i postklasického obdobi pochazi cetné hlinéné
a kamenné hlavy symbolizujici dualitu zivota
a smrti. Tyto bizarni skulptury, ztvarnujici lic
zivota, rub smrti, predstavuji na jedné pulce
obliceje realistické anatomické lidské rysy,
zatimco druhou putlku obli¢eje tvori obnaze-
na lidska lebka. S motivem tragické dichoto-
mie se setkdvame také v radé kodexi, kde je
napiiklad na Celni strané zobrazen huaxtécky
svalnaty mlady muz s konickou cepici, ozdo-
beny muslemi zatoCenymi do tvaru hacku,
zatimco na zadni strané jiz jeho télu vladne
bezmasa smrt (Léon-Portilla 2002: 372).

Dualita zivota a smrti se promitla i do po-
stoje Aztékd, k zivotu v ,tlalticpacu® (na
zemi). Vyznam, ktery pozemskému zivotu Az-
tékové pricitali, vystizné ilustruji Cetné basneé,
které naznacuiji, Ze Zivot je sen:

,Prisli jsme jen snit, prisli jsme jen spdt:

Neni pravda, neni pravda.

Ze jsme na zemi prisli Zit.”

(Le6n-Portilla 2002: 188)

Je pozoruhodné, ze se Aztékové neupina-
li k zivotu ,,zde na zemi®, ale vnimali jej jako
Llimindlni epizodu®, kterd je pouze pomijivou
etapou lidské existence. Aztékové nelpéli na
zivoté, nebot vérili, Ze smrt je probuzenim
ze snové existence a cesta do svéta, ktery nds
presahuje. O to vice zni nad¢asové verse, které
v sobé skryvaji témer stoicky pristup k svétu:

, O prdtelé, méjme véci za vypiijcené
Jen docasné zde na zemi:

Zitra ¢i pozitri,

Jak si bude prdt tvé srdce, Ddrce Zivota,
Puijdeme, pritelé do jeho domu.”

(Le6n-Portilla 2002: 188)

Aztécka cesta do ,jeho domu®, ktery lezi
za krajinou snéni v tlalticpacu, lze oznacit za
ykraj mrtvych®. Prvni misto, o némz byli Azté-
kové presvédceni, ze zde prebyvaji mrtvi, byl
Mictlan, ktery zahrnoval devét podzemnich
pater v severnim sméru. Sem, spolecné s psic-
kem, ktery jim délal spolecnika, prichazely
duse vsech, ktefi zemreli prirozenou smrti. Zde
byli nuceni zesnuli po Ctyri roky skladat tézké
zkousky a ukoly. Nakonec v ,,misté pekla, jez se
nazyvda Chiconamictlan (devdté misto zemrelych),
mrtvi konci svou pout a skonaji.“ (Ledn-Portilla
2002: 190) Druhym mistem, kam zesnuli smé-
rovali, byl Tlalocan, ktery byl v poezii Aztéka
popisovén jako ,,pozemsky raj“: , Nikdy tam ne-
chybi zelené klasy kukurice, dyné, vétévky merliku,
zelené papriky, rajskd jablka, zelené fazolové lusky
a kvétiny a Ziji tam bohové.” (Le6n-Portilla 2002:
190) Cestu mrtvych do Tlalocanu zprostredko-
véaval vyvolenym (utonulym, zasazenym bles-
kem nebo usmrcenych vodnatelnosti) bih desté
Tlaloc. Texty vénované osudu téch, ktefi se za-
sahem Tlaloca ocitli v jeho posmrtné fisi, meta-
fyzicky naznacuji, ze se zde pro zesnulé oteviral
prostor pro dalsi ,rozvoj duse“ a mozna i nové
vzkiiSeni. Tfetim mistem, kam smérovaly duse
zemfelych, bylo ,nebe, kde zije Slunce®. Toto
aztécké ,nebe“ bylo otevieno tém, ktei{ zabijeli
ve valkach a zajatctim, ktefi byli na pocest bohti
obétovani. Bojovnici, po Ctyfi roky, doprovazeli
Slunce od chvile jeho vychodu az po zenit, aby
se poté ,proménili v riizné druhy ptdkii s boha-
tym a barevnym perim, a tak sdli vSechny kvéty
v nebi i na tomto svété.“ (Le6n-Portilla 2002:
192) Z genderového hlediska je pozoruhodné,
Ze brdna tohoto posmrtného svéta byla ote-
viena také zenam, které umrely pfi porodu se
,zajatcem v Gtrobach®. Ctvrté misto podsvéti je
zobrazeno ve Vatikdnském kodexu (A 3748). Je
pozoruhodné svym poslanim, coz vyplyva jiz
z jeho ndzvu Chichihuacuauhco, slozeného ze
slova kojna (Chichihua) a strom (cudhuit). Pri-
danim koncovky ,,co“ vznikne vyznam ,,na koji-
cim stromé®. Podle jedné z interpretaci se jedna
0 misto, kam odchéazely duse déti, které zemre-
ly dfive, nez ziskaly rozum. Symbolem tohoto
posmrtného svéta je tak strom, z néhoz kapalo
mléko poskytujici détem obzivu s naznakem
jejich mozného znovuzrozeni (Ledn-Portilla
2002: 192). Je evidentni, ze aztéckou filozofii
»Zivota a smrti“ provazely nejistota a pochyb-
nosti o lidském osudu v zahrobi i presvédceni,

ze ,misto dobra (Qualcan) neni zde na zemi”
(Le6n-Portilla 2002: 198). Vira Aztéka v Dérce
Zivota byla spjata s presvédcenim, ze lidi nepo-
slal na zem, aby zde trpéli, ale ze pravym cilem
jejich Zivotl je konetné povzneseni, tinik z po-
mijivého zivota v tlalticpacu a nalezeni $tésti
na onom svété, kde se opravdu autenticky Zije.
Slovy basnika:

Tam jest vpravdé misto, kde se Zije...

MEé srdce stoupd,

tam upirdm sviij pohled,

spolu s tebou po tvém boku, Ddrce Zivota!“

(Le6n-Portilla 2002: 199)

O ambivalentnim postoji mezoamerickych
indianu k Zivotu a smrti svéd¢i existence maso-
vych lidskych obéti a kanibalismus u Azték.°
RiSe Aztékd, kterou vyvratil vojenskym tazenim
Spanélsky conquistador Hernan Cortés (1485-
1547), nezaujala Evropany pouze svoji rozlo-
hou, vojenskou moci, vystavnou architekturou
a bohatstvim. Evropské kolonizatory fascino-
valy také obyceje a zvyky predkolumbovskych
indidani. Mezi nejplsobivéjsi krvavé ritualy,
s nimiz se Spanélé v Mexiku setkali, patfily hro-
madné lidské obéti aztéckym bohim. Dobové
prameny naznacuji, Ze na vrcholcich pyramid
zahynuli pod pazourkovym nebo obsidianovym
noZem aztéckych knéZi statisice lidi. Clovék
urCeny k obéti byl poloZen na vztyceny kulaty
obétni kdmen (,tichcatl®), na némz ho drzelo
za ruce a nohy nékolik knézi. Poté knéz, ktery
obrad ridil, rozfizl lidské obéti hrud, aby poté
vytrhl jesté pulzujici srdce a zkropil krvi oltar.
Srdce pak bylo symbolicky vloZeno do schran-
ky v podobé orla nebo jagudra. Jinou formou
ritudlniho obétovani byl imitovany boj. Zajatec
ptivazany ke kameni, byl ozbrojen pouze na-
podobeninami zbrani, zatimco na néj ttocici
aztécti valecnici disponovali skutecnymi zbra-
némi s obsididnovym ostiim. Méné Casto byl
zajatec usmrcen podfiznutim, ufiznutim hla-

Maska boha plodnosti, vegetace a prirody Xipe Toteca.
© Wikimedia Commons.

2 Lidské obéti byly praktikovany i u Olmékii, May(i nebo obyvatel Teotihuacanu. Zadna z predkolumbovskych civilizaci ale neobétovala bohiim takové mnozstvi lidi jako Aztékové.
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vy nebo vystrelenym $ipem. Pomérné hriizné
byly obétni praktiky oslavujici boha obnovujici
se vegetace Xipe Toteka, v jejichZ pribéhu byl
zajatec stazen z kaze, kterou si poté na sebe
navlékl knéz. Specificky byl také osud mladych
muzu urcenych k obétovani bohu noci a osudu
Tezcatlipokovi. Ti po cely rok zili v blahobytu
obklopeni pecujicimi slouzicimi a oddanymi
konkubinami, jako by oni sami byli bohem, je-
muz méli byt obétovani. Jejich obét pak spoci-
vala v sebeobétovani, které podle aztécké my-
tologie bohové podstoupili ve prospéch lidstva
(Domenici 2007).

O rozsahu lidskych obéti u Aztéka svedci, ze
pti zasvéceni hlavni pyramidy v Tenochtitlanu
v roce 1487 bylo tidajné obétovano nejméné 20
tisic zajatcil. Je pravdépodobné, ze Aztékové
za jediny rok obétovali az jedno procento po-
pulace své zemé. Pokud tedy citala aztécka rise
na vrcholu své moci 25 miliont lidi, bylo rocné
ritudlné zabito 250 tisic lidi. Kdyz Cortézovi vo-
jaci vstoupili do nejvétsiho z tenochtitldnskych
chramq, nalezli zde 136 tisic lebek lidi, ktefi
zde byli obétovani v poslednich letech. Tato
nebyvald posedlost krvi vedla antropology, za-
byvajici se vyzkumem predkolumbovskych
kultur, k formulaci raznych hypotéz vysvétluji-
cich tyto krvavé obrady. Vétsina védct hledala
vysvétleni v nabozenstvi. Aztékové verili, ze
prostrednictvim obéti dosdhnou ,,prekrasného
posmrtného zivota“. Podle amerického antro-
pologa Marshalla Sahlinse (1930-2021) ritudlni
obétovani predstavovalo nejvyssi formu spoje-
ni s bohy. Antropolog Bernard Ortiz de Monte-
llano (1938-2016) v této souvislosti upozornu-
je na vstricny postoj Aztéka k osudové smrti.
Aztékové totiz byli presvedceni, ze pouze lidé
obétovani bohiim nebo zabiti v bitvé mohou
vstoupit do nebe spojeného se sluncem, a poz-
déji se znovu narodit jako kolibfici a motyli.
Fenomén lidskych obéti a s nim spjaty kaniba-
lismus tak predstavoval specifickou formu di-
kuvzdani a odevzdani své krve bohtim (Ortiz de
Montellano 1938). Zcela jiny postoj k interpre-
taci lidskych obéti u Aztéki zaujali privrzenci
kulturniho materialismu. Napiiklad antropolog
Michael Harner (1929-2018) byl presvédcen,
ze krveziznivost aztéckych boht neni mozné
vysvétlit pouze prostrednictvim ndbozenskych
motivi. Podle jeho ndzoru vyznamnym fakto-
rem, ktery vedl k rustu poctu obétovanych lidi,
byl prudky rast populace a nedostatek zivocis-
nych proteind (masa a mléka) v ekosystému
centralntho Mexika. Zakladni rozdil mezi az-
téckym nabozenskym systémem a ndbozensky-
mi praktikami jinych vyspélych kultur ddajné
tkvi predevs$im v tom, Ze lidské obéti u Aztéka
nebyly pouze obétovany, ale také konzumovany
(Harner 1977).

Harnerovu hypotézu prijal a dale rozpraco-
val americky antropolog a kulturni materiali-

sta Marvin Harris (1927-2001). Podle jeho na-
zoru je pro vétsinu svétovych kultur typické, ze
obétuji svym bohiim zvifata, jejichZ maso je po
slavnostnim ritualu podavano lidem ke konzu-
maci. U vSech téchto nabozenstvi je vsak kani-
balismus tabu. Naproti tomu osudem vétsiny
lidskych obéti u Aztéka bylo skoncit v jidel-
nich hrncich spolu s rajcaty a chilli papricka-
mi, nebot vSechny jedlé casti lidskych tél byly
v této spolecnosti konzumovany stejné Casto
jako maso zvirat. Priciny masovych lidskych
obéti a kanibalismu u Aztéku je podle Harrise
nutné vidét predevsim ve faktu, ze v Mexiku
(na rozdil od jinych ranych meéstskych kultur
tohoto typu) nebylo dostate¢né mnozstvi do-
macich zvirat, ktera by uspokojila nartstajici
potfebu masa pro stéle se rozrustajici popu-
laci. Starovéké méstské kultury Starého svéta
mély k dispozici ovce, kozy nebo skot. Peruan-
sti Inkové lamy. Aztékové vsak byli odkazani
pouze na krocany a psy, v dusledku cehoz byla
jejich strava chuda na zivocisné bilkoviny.
Husté populace, zejména méstské, se Casto
stavaly obéti krizi z nedostatku potravy. Tako-
véto hladomory v minulosti zfejmé postihova-
ly i Aztéky. Svédci o tom jejich povésti vypra-
véjici o casech, kdy jejich predkové museli jist
hady, hmyz a jezerni fasy. Jiz v tomto obdobi
pravdépodobné vznikl ritudlni kanibalismus,
z néhoz pozdéji Aztékové ucinili zakladni
slozku svych nabozenskych obfadt. V obdobi
vojenské expanze aztécké rise bylo pro vlad-
nouci tfidu vyhodnéjsi valecné zajatce obéto-
vat a zkonzumovat, nez je vyuzit jako nevolni-
ky nebo otroky. Aztékové vedli stale vice valek
nikoli proto, aby rozsifili své tzemi, ale aby
zvysili priliv poZivatelnych zajatcti. Cim byli
Aztékové mocnéjsi, tim vice obéti konzumo-
vali. Jejich krvavé ritualy pfitom mély na jedné
strané nabozensky smysl, na strané druhé ma-
teridlni vyznam pro zdsobovani méstské po-
pulace nedostatkovymi ZivociSnymi proteiny.
Podle Harrise lidské télo potrebuje k vytvoreni
proteini 20 rdznych aminokyselin. Vétsinu
z nich je schopno vyprodukovat bez vétsich
problémd, az na osm nebo devét esencidlnich
aminokyselin. K tomu, aby organismus zis-
kal tyto esencidlni aminokyseliny z rostlin, je
nezbytné konzumovat velké mnozstvi peclivé
vyvéazenych kombinaci riznych rostlin v jed-
nom jidle. Maso, vejce a dalsi zivoc¢iSné pro-
teiny ale i v malém mnozstvi vyvazené posky-
tuji esencialni aminokyseliny. Narod, ktery se
nesnazi svij piijem proteinli co nejvice zvysit
na Groven srovnatelnou se sousednimi narody,
brzy zjisti, ze jeho prislusnici jsou fyzicky slab-
$i, méné zdravi, snadnéji podléhaji nemocim
a zranénim z boji. Jinymi slovy, byly to ma-
teridlni faktory, jez vyvolaly extrémné krvavy
typ masovych lidskych obéti a kanibalismus
u Aztéka (Harris 1977). Harrisova a Harnero-

va hypotéza o kanibalském puvodu lidskych
obéti v aztécké kulture se vsak nesetkala se
vSeobecnym prijetim a vyvolala fadu polemik
a sporu (Soukup 2004). At jiz ale byly priCiny
masovych obéti u Aztéku jakékoliv, je zrejmé,
ze se jednalo o krvavou kulturu, jejiz prislus-
nici nevéhali svym bohiim hromadné obétovat
to nejcennéjsi, lidské zivoty. Mozna proto az-
técky basnik oslavil lidskou pomijivost slovy:

,Odejdu stejné

Jako kvétiny zahynuly...

Nic nebude ma sldava jednoho dne?

Nic z mého jména nezbude?

Alespon kvétiny

Alespon pisné...!“

(Mike§ 1976: 46)

S myslenkou prechodnosti, prchavosti a po-
mijivosti vSeho, co nds na zemi obklopuje, se
muzeme setkat také v basni prisuzované Neza-
hualcéyotlovi, panovnikovi Acolhut:

»Nebot Zije se opravdu na zemi?

Ne navzdy na zemi,

jen nakrdtko!

I nefrit se roztristi

a zlato popukd,

i peri quetzala se rozpadne:

Ne navzdy jsme na zemi,

jen nakrdtko.”

(Miguel Léon-Portilla: 134)

Pomijivost se ale netykad pouze lidského zi-
vota, ale také osudu lidskych kultur. Déjiny
svéta jsou plné smrti civilizaci a kultur, které
naplnily osudovy cyklus svého zrozeni, ristu,
rozkvétu, regrese a kolapsu. Smrt kultury Az-
ték byla spjata s osobnosti Spanélského do-
byvatele Herndnda Cortéze. Ten se v roce 1519
vylodil s 600 muzi na mexickém pobrezi, aby
vyuzil kulturniho $oku, uméni diplomacie, bez-
ohledné krutosti, svych vojenskych schopnosti,
evropskych technologii i viry Azték( v ndvrat
Opereného hada - boha Quetzalcoatla. Faktor
kulturniho Soku zpocatku sehrél vyznamnou
roli diky mytologickému scénari, podle néhoz se
pravé v dobé Cortézova vylodéni mél z vychodu
vracet uctivany btih Quetzalcoatl, ktery mél mit
podobu muze s bilou pleti a vousem. Vladce Az-
téki Moctezuma II. nebyl schopen radikélniho
vojenského zdsahu proti nezndmym a tajupl-
nym cizincim. Aztékové neznali koné, strelny
prach ani zelezné zbrané. Zmateny a vahajici
Moctezuma se navic rozhodl, Ze bude se Spané-
ly jednat jako s hosty, a nikoliv jako s neprateli.
Faktor umeéni diplomacie se Cortézovi podafilo
uplatnit prostrednictvim indidnské charisma-
tické tlumocnice Malintzin ($p. Malinche), ktera
se posléze stala také jeho oddanou milenkou.
Malinche prokéazala nejen vysokou jazykovou
kompetenci, ale dobfe se orientovala ve vzta-
zich, které panovaly mezi Aztéky a jim nepratel-
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skymi kmeny (Totonaky a Tlaxcalany), z nichz
se stali spojenci Spanéléi. Do Tenochtitlanu
Cortéz vstoupil bez boje jako Moctezumiv
host. Uméni diplomacie ale brzy prerostlo
v bezohlednou manipulaci s hostitelem, ktery
se stal Cortézovym zajatcem. Prostfednictvim
Moctezumy se Spanélé docasné zmocnili v1a-
dy nad méstem, které je oslnilo krdsou svych
domt, pyramid, chrdm@ a vézi vyrGstajicich
z ostriivka jezera. K problémiim kontroly nad
meéstem ale doslo v dobé Cortézovy nepritom-
nosti, kdy jeho zastupce Pedro de Alvarada
nechal ze strachu pred spiknutim povrazdit
nékteré Cleny aztécké aristokracie, coz vedlo
k indidnskému povstani vaci uchvatitelim.
V pribéhu povstani zahynul rukou vlastnich
poddanych i Moctezuma, kterého jeho vlastni
lid za¢al vnimat jako zradce. P¥i Gstupu Spa-
néld z Tenochtitldnu, dne 30. ¢ervence 1520,
v neblaze proslulé Smutné noci (Noche Tris-
te), bylo mnoho conquistadord zabito nebo
zajato a poté obétovano, aby svoji krvi vzdali
poctu aztéckym bohtum. Hrizny osud zajatych
conquistadora sugestivné popsal jeden ze $pa-
nélskych dobyvatelti Bernal Diaz del Castillo:
,Kdyz je dovedli nahoru, na malou plosinu, na
vrchu svatyné, do blizkosti jejich proklatych mo-

ENTHANG OF fonTESZ INTG MEXIE,

Prvni setkani Hernanda Cortéze a Moctezumy II. dne 8. listopadu 1519. © Wikimedia Commons.

del, videéli jsme, Ze jim na hlavu nasadili Celenky
a nuti je tancit s jakymisi véjiri pred Huitzilopo-
chtlim, a kdyz zatancili, poloZili je na podlouhlé

Dobyti Tenochtitlinu, hlavniho mésta Aztékd, v roce 1521. © Newsweek.

kameny, upravené pro obétovdni, noZi z pazo-
urku jim rozrizli hrud, vytrhli teplé srdce a to
obétovali pritomnym modldm, kdezto télo chytili
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za nohy a svrhli je po schodech dolii; tam Cekali
dalsi Feznici, ti obétem urizli paze a nohy, z tvdari
stdhli kuzi, aby ji upravili jako usen na rukavi-
ce, vousy si ponechali, aby si je nasazovali pri
slavnostnich pitkdch, a maso snédli, srdce a krev
obétovali svym modldm.” (Katz 1989: 214)
Navzdory docCasné porézce se Cortéz své do-
byvatelské mise nevzdal. Poté, co obnovil svoji
vojenskou silu, lodmi oblehl jezerni mésto Te-
nochtitlan, vyhladovél jeho obyvatele a po-
stupné celé mésto rozboril (Prescott 1956). Na
padu aztécké fise, mély vyznamny podil také
infekéni nemoci, které Spanélé na tGizemi Me-
xika zavlekli. Dne 13. srpna roku 1521 v bitve
v Tlatelolku byl zcela zlomen odpor Azték,
vedenych svym poslednim vladafem Cuauh-
temokem. V naslednych $panélskych vybojich
smérujicich na Gzemi, kterd obyvali Mayové,
nevratné zmizelo také druhé vyznamné cen-
trum predkolumbovské kultury. Nejednalo se
o totélni genocidu. Mexicti indidni stéle Ziji.

Prichod Spanélii ale znamenal smrt jejich vy-
spélé predkolumbovské kultury.

ZAVER

V této studii byl aplikovan thel pohledu
disciplin oznacovanych jako antropologie
nabozenstvi a antropologie smrti k analyze
a interpretaci ,,obrazti smrti“ v kulturdch me-
zoamerickych Mayt a Aztéku. Smrt byla zkou-
mana jako biokulturni fenomén, ve kterém
se vzajemné prolinaji biologicka smrt se s ni
spjatymi kulturnimi systémy symboli a vy-
znamu. Vztah ke smrti, studovany na sémio-
tické trovni, vystupuje jako sdilend kulturni
konstrukce, jejimz prostfednictvim lidé resi
svlij vztah k posmrtnému Zivotu a vyrovnava-
ji se s vlastni smrtelnosti. Zvlastni pozornost
byla vénovana akulturacnim procestum, kte-
ré vyvolal prichod Spanélskych kolonizatoru
a naslednému zhrouceni vyspélych mezoame-
rickych predkolumbovskych kultur. Analyza

predkolumbovskych literdrnich dél prokaza-
la, ze vztah ke smrti a vira v posmrtny zivot
vyznamné determinuji jedndni pozistalych,
které je nadindividudlni, kolektivni a sdile-
né. V. mnoha indidnskych mytech, vytvarnych
dilech a literarnich textech je smrt vnimana
nejen jako konec Zivota, ale také jako oka-
mzik transformace a potencidlni revitaliza-
ce. Na zdkladé provedenych analyz je mozné
konstatovat, ze vyznam, ktery indidni pricitali
smrti, souvisi s jimi sdilenymi ndbozenskymi
predstavami a kulturou. Za zcela specificky fe-
nomén lze oznacit ,,smrt kultur®. V tomto pri-
padé se jedna o rozpad jedinecné konfigurace
artefaktt, sociokulturnich regulativii a ideji
prislusniki predkolumbovskych kultur Mayu
a Aztékl a jejich postupné prevrstveni evrop-
skou krestanskou kulturou.
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