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ABSTRAKT:

Predmétem studie je teoretickd analyza obycejil, ritudlii a IéCitelstvi

v prostredi valasskych pastevcti. Zvldstni pozornost je vénovdna Samanis-
mu mezi valasskymi pastevci ovci v horskych oblastech. Studie upozorriuje
na lécitelstvi a postavu pastevce, ktery prostrednictvim riiznych lécebnych
aktivit, kouzelnictvi a bylin dokdzal vylécit nemocné zvire nebo i clovéka.
Cilem této studie je predstavit jednu z tradicnich forem Samanismu v ob-
lasti Valasska, zdroveri vsak objasnit sloZity systém obyceju pastevcti, které
tvorily soucdst sezénniho presunu stdd s pastevci z nizinnych pastvin do
horskych oblasti (vertikdlni transhumance).

ABSTRACT:

The subject of thepaper is a theoretic analysis of habits, rituals and natural
healing in the society of Wallachian shepherds. Special attention is paid to
shamanism among Wallachian shepherds in mountainous areas. The paper
focuses on natural healing and the shepherd who was able to heal an ill
animal or even a man using various healing activities, sorcery and herbs.
The objective of the study is to present a traditional form of shamanism
from Wallachia, while explaining the complex system of shepherds " habits
that were a part of seasonal migration of shepherds and their herds from
lowland pastures to mountain areas (vertical transhumance).

Uvop

Oznaceni Samanismus neni mezi badateli presné ohra-
niceno a definovano. Védci, zabyvajici se Samanismem
se také rozchézeji v nazoru, zdali 1ze tento pojem vzta-
hovat pouze na lovecko-sbéracské a pastevecké nebo
kocovné spolecnosti v oblasti Sibire a na Gizemi severni
a stfedni Asie, nebo jej mohou aplikovat na jiné etnické
skupiny subarktickych oblasti Evropy, Severni a Jizni
Ameriky, Australie a jizni Afriky (Vitebsky 1996, Eliade
2004). Obecné vsak tento termin oznacuje archaicky
nabozensky a kulturni fenomén. Mezi zakladni rysy
archaického Samanismu patfi iniciace, trans neboli
extaze, kosmologie a mytologie, 1é¢itelstvi, kostymy

a rekvizity (Zeleny 2007). Samanismus se pozdéji zacal
rozvijet v zdpadni spolecnosti, kde prestal byt vazan na
krajinu a domorodé spole¢nosti. V modifikované formé
se tak zacal provozovat i u obyvatelt zdpadni civilizace.
Zakladni model Samanismu prestal platit a zacala se
objevovat nova verze oznacovana jako moderni $ama-
nismus nebo neosamanismus — myslenkovy smér, ktery
usiluje o znovuoziveni pavodnich Samanskych tradic
(Tycho 2001).

V prvni ¢asti studie bude rozveden Samanismus mezi
valasskymi pastevci ovci v horskych oblastech. Konkrétné
se bude jednat o jednotlivé obyceje a ritudly pastevct.

Déle bude pozornost vénovéna jejich 1é¢itelskym schop-
nostem. Hlavni alespon ¢dstecnou spojitost se Samanis-
mem a pastevci ovci 1ze spatfovat pravé v jednom ze
zékladnich ryst puvodniho Samanismu, jimz je 1é¢itelstvi
(Winkelman 1990). Pastevce ovci miZeme oznacit za urci-
tého Samana, ktery se také snazil prostrednictvim riznych
lé¢ebnych aktivit, kouzelnictvi nebo bylin vylécit nemocné
zvite nebo i ¢lovéka. Tyto praktiky byly vyuzivany nejen
mezi pastevci ovci, ale také mezi obyvateli nizin, ktefi
chovali riznd zvifata na svych hospodafstvi (Nahodil -
Robek 1959). Stejné jako v piipadé Samant udrzovali
pastevci uzky kontakt s ptirodou, diky které ziskali mnoho
védomosti a schopnosti, naptiklad predpovéd pocasi,
dobra znalost 1é¢ivych bylin nebo schopnost ¢asové

i prostorové orientace (Pitova 2015).

Obyceje a ritualy valasskych pastevcii

Jednotlivé obyceje pastevci byly organickou soucdsti
pravidelného sezénniho presunu stad s pastevci urCitymi
trasami mezi zimnimi nizinnymi a letnimi horskymi
pastvinami (vertikalni transhumance). Paralely obyceji,
které provazely zivot na salasi,jsou spojeny s horskymi
pastvinami v Karpatech. Jejich zakladni funkci bylo
predevsim zabezpeceni dojivosti dobytka a ochrany salase
pred zlymi silami (Stika 1961, 1964, Pitova 2016).
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Obyceje pfi vyhonu na sala$ - odlicani, redyk a miSani
Den vyhonu dobytka na salase na pastvinach
zahajovalo odlucéni, kdy pastevec (baca) pri
vychodu ze dvora oddélil jehnata od matek.
Nésledné poplival ovce a pomoci jedlové vét-
vicky (Cetinka) je pokropil svécenou vodou

a prezehnal kiizem. V nékterych piipadech se
ovcim vplétala cervenou pentlicka k ocasu.
Vsechny tyto obyceje a zvyky mély stado
ochrénit pred urknutim i jinymi zptisoby
pocarovani béhem redyku-vyhonu ovci na
hrebeny a mirné svahy hor. Vyhanéni ovci na
pastvu se nejcastéji konalo v kvétnu. Cely po-
chod do hor probihal slavnostné, baca a pas-
tyfi prochézeli brzy rano dédinou. V pribéhu
cesty se vyvolavalo, troubilo na tribu a nékdy
dokonce strilelo z divodu udrzeni dobytka po-
hromadeé a odehnani zlych sil. K tomu slouzily
veétvicky rvace a jiné zeliny, které si pastevec
zastr¢il za klobouk. Az na horské salasi pro-
béhlo misani ovci, které zahajovalo obhdnéni
stada kolem stromu. Ackoliv jednotlivé obyceje
pti vyhonu na horské salase lokalné variovaly,
sled praktik se vSak vzdjemné podobal (Stolafik
1958, Broucek — Jerabek 2007).

Po prichodu na salas$ se ovce odehnaly na
pastvinu, kde se pod dohledem chovatelti ovce
popasaly a zvykaly si na zZivot ve stddé. Paste-
vec jako majitel salase zde zistal spolecné

s nékterymi chovateli ovci (miSanici), ktefi mu
pomahali postavit ohradu pro ovce (kosar), na-
chystat drivi a dal$i potfebné prace. I samotné
otevreni koliby mélo svij ritual — prfi vchodu
do koliby nejprve vkrocil baca a za nim gazda.
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Baca prohlasil ,,Pane boze, daj ndm Stésti*,
gazda za nim pak pronesl ,,Pane bozZe, daj“.

V poledne, kdy se z pastvy vracelo stado, se
baca se svymi pomocniky vénoval rozdélavani
ohné, ktery se udrzoval po obdobi celé salas-
nické sezény. Oznacoval se dievény ohen nebo
také svaty ohen. Tomuto ohni se prikladala
velikd ¢arodéjna moc. Ohen plnil dileZitou
ochrannou funkci a mél horet az do posledniho
dne pastvy, v opacném pripadé hrozilo salasi
nebezpeci. V salasi se jiny ohen rozdélavat
nesmél, protoZe podle pastevcli pouze svaty
ohen chrénil horskou salas za boure a pred
tdery hromu (Stika 1964, Tome$ 1979, Marec
2011).

Misani zahrnovalo v§echny organizacni i oby-
Cejové praktiky, které se vazaly k zacatku sa-
ladnické sezény. Castéji se misani vztahovalo
k prvnimu dni, kdy se kolem poledne vracely
ovce spolu s pastevci z dopoledni pastvy na
salas. V tento den, kdyz majitelé ovci prihnali
stado ke kolibé (sezoénni pastevecké obydli),

se stado ovci obhanélo trikrat kolem stromu.
Pastevec se psem kracel pred ovcemi, které
nasledovali ostatni pastevci. Kolem postavali
chovatelé ovci (miSanici) a branili opustit oveim
houf. Pod stromem stél baca, ktery mél v jedné
ruce drevénou nddobu na mléko (geleta) se
svécenou vodou a druhou rukou kropil ovce.
Na zavér se ovce uzavrely do kosaru. V nékterych
oblastech pastevci poklekli na zem a rukama

si zakryli oblicej, coz mélo ochranit salas pred
vlky nebo uiknutim (Stika 1964, Mactirek
1980, Broucek — Jerabek 2007).

Na salasi se pasly zejména ovce a jejich jehiiata, konkrétné ovce valasky s hrubsi a delSi vinou. © Archiv autora.

Obyceje - pfi vyhonu na pastvu

Obyceje se vztahovaly také na kazdodenni vy-
hon ovci na pastvu, kdy pastevci na zaklade
bacovych rozkazi a rad odvadéli ovce do lesa.
,Kdyz se ovce vyhanéji, baca vezme obusek a htil
trikrdte stddo obejde, pak dd valachtim rozkazy
a propusti je slovy: , Zerite s Pdnem Bohem.““
(Barto$ 1880: 381) Posledni ovci vychézejici

z kosaru na pastvu, stejné tak i cestou na past-
vinu, nesméla byt ¢erna ovce. To stejné platilo
i 0 posledni ovci pfi dojeni. Cern ovce zname-
nala $patné pocasi a také se véfilo, Ze jej muze
ptivolat. Ovcim se vénovala zvlastni pozornost
az do svatku svatého Jana Krtitele. Po celou
tuto dobu se na ovce nesmélo hlasité volat,
pouze Septat (Marec 2011).

Obycej - potitani ovci a dojeni mléka

Kazdodenni prace na salasi podléhala tradici
a pevnému radu, jako dojeni mléka a obradni
pocitani ovci, které probihalo na zacatku
sezénni pastvy, ale pravidelné i v prubéhu
sezdny. Na salasi se ovce dojili hned rano pred
odchodem na pastvu, nasledné odpoledne
pred jejich hnanim zpét na pastvu a nakonec
vecer po navratu. Ovce se pocitaly pfi vyhonu
z ko$éru. Baca jednotlivé ovce secetl a hlésil
je po desitkach nebo dvacitkach, nékde i po
padesatkach. Poté, co vykrikl konkrétni pocet,
pastevec jej zaznamenal do palice nebo na
Ctverhrannou htl (vrubovnice). Pocet ovci se
obezretné kontroloval, nebot ba¢a musel
vratit miSenikiim stejny pocet ovci, ktery
prijal na zacatku salasnické sezdny (Stolarik
1958, Marec 2011).

Obycej - piiivitani hosta na salasi

Obyceje se vztahovaly také k privitani hosta na
salasi. Zpravidla kazdy host i bez pozadani
dostal dva Cerpaky zincice (ndpoj z ovéiho
mléka), aby neodnesl pozehnani. Negativné se
prijimalo, pokud host zinc¢ici odmitl nebo
dokonce vylil. Velkd dulezitost se také prikladala
Cetince (vétvicka), ktera se vkladala do gelety
k zachyceni necistoty pfi dojeni. Kdyby se ji
nékdo zmocnil, mohl $kodit salasi, zejména
vyrobé syra (Marec 2011).

Obycej - zakaz vymény kosile

Vyrazny obycej predstavoval zdkaz vymeény
kosile. Vybavu pastevci na celou sezénu zajis-
tovala jedind kosile z hrubého platna, natfena
ridkym ov¢im méslem (urda) a zakoufend, aby
zajistila majiteli ochranu pfed hmyzem. Kosili
bylo mozné odlozit po svatku svatého Jana
Kritele, kdy se pastevci v nedéli pred vstupem
do kostela prevlékli. Od tohoto zvyku se zacalo
postupné upoustét jiz od konce 19. stoleti, kdy
tradi¢ni odév pastevci vymeénili za pracovni.
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Zanik tohoto obyceje souvisel také se zdkazem
opusténi salase (Broucek — Jefabek 2007, Marec
2011).

Obycej - zakaz odchodu ze salaSe

Zavazné ustanoventi, které vyrazné zasahlo do
zpusobu zivota pastevct, byl zdkaz opusténi
salase. V obdobi sezony, tedy po dobu dvaceti
tydnti, nesmél baca ani pastevci vstupovat do
dédiny. V pripadé potreby zde smél vstupovat
pouze hondk (chlapec pohéanéjici ovce). Ke
konci 19. stoleti se zakaz vztahoval na obdobi
od otevreni salase az do svatku svatého Jana
Krtitele, kdy probihala nejvétsi dojivost ovci.
Obtizné bylo uhlidat zejména mladé pastevce,
ktefi se v noci chtéli vytratit ze salase za dév-
Caty. Také zenské navstévy salase a pohlavni
akt byly po dobu sezény zakazany. Jejich zélety
se Gdajné projevovaly na nedostatecné kvalité
syra (Broucek — Jerabek 2007, Marec 2011).

Svatecni dny

Na salasich se praktikovaly podobné obyceje
jako s hovézim dobytkem. Na svatého Ducha
pastevec ovci vyhnal ovce na pastvu kolem
jedné, druhé hodiny ranni, aby byl na pastvé
prvni. OvSem k obycejiim kravaru (ohné, stri-
leni, obkouleni stidda vajickem) se nepfipojil.
V poledne dostal pouze kus syra. Tento svatek
patfil spiSe ke kulture ptivodné zemédélského
obyvatelstva. Ale na svéatek svatého Jana Krti-
tele bylo na horach zivo. Bylo to obdobi konce
nékterych zakazu. Baca a valasi odlozili cerné
kosile. Na salas vstupovali miSanici a jejich
rodiny, mladi lidé nebo muzikanti. Hralo se

a zpivalo. Do hor prichéazely i bylinkarky a dév-
Cata na vdavani. V tento den sméli vSichni
vstoupit na salas (Podoldk 1969, Marec 2011).

Zaveér sezony - rozsad

Zaveér salasnické sezony (rozsad) nastal na
svatek svatého Véaclava. Den névratu stadda do
udoli stejné slavnostni jako vyhon na pastvu.
Po dojeni v poledne se ovce vyhnali z koséaru,
kde si je rozebrali miSanici a spolecné s pas-
tevci zacali sestupovat do tdoli. Baca jesté
uhasil ohen, uhli a popel rozsypal pred kolibou
a vatru zalil vodou. Po nékolika tydnech pro-
béhla podzimni hromada, ¢imz se salasnicka
sezdna definitivné uzavrela (Podolak 1969,
1982, Marec 2011).

CARODEINICKE A LECITELSKE SCHOPNOSTI PASTEVCU
ovci

Bacovo carovani a kouzelnictvi - lécivé byliny

Vira ve zvlastni schopnosti bacti byla rozsifena
po celé horské oblasti viychodni Moravy, Tésin-
ského Slezska a v Karpatech. Bacim se prisu-
zovaly 1écitelské, véstecké, zarikavacské a dalsi

schopnosti. Ostatné jiz vyhon ovci na pastvu
byl spojeny s tradi¢nimi magickymi Gkony baci.
,, Ustdleny postup se zachovdval zejména pri
vstupu stdda do kosdru, pri prvnim pocitdani ovci
a pri prvnim dojent.” (Podoldk 1982: 143-144)
Rovnéz pastevci v nizinnych oblastech dispo-
novali mnohymi védomostmi. Pastevci méli
velmi dobré znalosti jednotlivych lécivych
bylin, vyznali se také v jejich péstovani a sbéru.
Zejména vsak bacCové 1é¢ili konkrétni nemoci
zvitat. Obecné byly mezi pastevci rozsirené
povercivé predstavy o prirodé a nadprirozenych
bytostech, jako vira v débla nebo Carodéjnice
(Stika 1960, Marec 2011).

Carodéjné praktiky a zaklinaci formulky mezi
znepratelenymi baci

Zneprateleni bacové uplatnovali ¢carodéjné
praktiky nebo zaklinaci formulky zejména za
ucelem vydojeni ciziho stada. Baca vetkl obu-
Sek do stromu, kolem stromu vyryl holi kolo

a pritom pronasel kouzelné formulky. Kdyz za
obusek nékolikrat zatahal, zacalo se finout do
piipravené nadoby mléko cizich ovci. Uspéch
se vSak nevztahoval na vSechny. Baca se musel
narodit na svatého Jana Kititele a rukojet svého
obusku musel ufiznout o svatojanské noci

a na druhy rok na Velky patek s nim vstoupit
do kostela. Teprve potom ziskal carovnou silu.
Jiny zptusob ,brani uzitku“ se uplatiioval pouze
v noci pred svatkem svatého Jana Krtitele.

K tomu poslouzila nliSe na travu nebo i prosté-
radlo, které se tahlo po cizi pastviné, az bylo
celé promacené od rosy. Ve vlastni stéji z néj
pak vyzdimali vodu. Vlastni dobytek pak 1épe
dojil, zatimco souseduv jakmile po této pastvine
presel, dojil mélo a Casto i onemocnél. Stacilo
také potajmu vstoupit do ciziho chléva

a sebrat trochu exkrementt a ty doma spalit.
Dobytek, od kterého pochazely, potom mohl
ochoret a dojil $patné mléko (Marec 2011).

Pricarovani nemoci pomoci bylin

K nejcastéjsim bylindm, které se pouzivaly
mezi pastevci k pricarovani nemoci, patrila
dymnivka plna (Corydalis digitata Pers.). Tato
bylina se vyskytuje ve vyssich polohdach.
Nejprve se vykopala v lese a nasledné se
ususila. Dymnivka plnd, kterd méla po ususeni
podobu provazkd, se postrouhala a podala
vlastnim ovcim. Ovce se poté hnaly pres misto,
kterym prochézely, nebo se mély past i ovce
sousedniho baci. Ovcim, jez pozrely tuto travu
pospinénou slinami a vykaly sousedniho stada,
Lvemeno oteklo a mléko bylo krvavé” (Domluvil
1907: 25). Podobné ucinky mél také prostrelec
(Gentiana crutiata L.). Mezi dalsi byliny patfil
drapék, blize botanicky neurceny, a posed bily
(Bryonia alba). Ten naopak slouzil k zajisténi

dojeni a ochrané ovciho stdda. Mél chranit
stado i salas pred zlymi silami a zejména pred
urknutim (Vaclavik 2005, Marec 2011).
Nejvetsi uc¢inek mély byliny nasbirané o noci
svatojanské, jako napriklad dro¢nik bolhoj
(Anthylis vulneraria L.). Spolu s touto bylinou
se podavala také zemézluc (Centaurium)

a nékteré dalsi byliny. Zvlasté ovcim byla
urcena vytrvala bylina vitod obecny (Polygala
vulgaris L.). KdyZ ji bylo zvite urknuto, uzil se
devaternik velkokvety (Helianthenum chamae-
cistum vulgare), ktery dokazal zbavit dobytce
tohoto ocarovani (Domluvil 1907, Huba 1988,
Marec 2011).

Bacové, pastevci a pfiroda

Nékolikameésicni zivot pastevct ovci v prirod-
nim prostredi a jejich dlouha odloucenost od
trvalych lidskych sidel je naucila urcité ,,sebe-
statecnosti® a chdpdni, interpretace prirodnich
jevl a tajemnych tikazd, pripadné vyuziti pri-
rodnich sil pro své potreby. , Od prvniho jarniho
vyhonu ovci na salas az do podzimniho rozsadu
ovci Zili v tizkém kontaktu s prirodou, odlouceni
od svyich rodin a odkdzdni sami na sebe.”
(Podolak 1982: 167) Odkazanost na vlastni
sily nutila pastevce poradit si v kazdé situaci.
Odrézelo se to nejen v léceni dobytka, ale

i v oblasti casové orientace, pri predpovedi
pocasi, 1éceni lidi a v celkovém zabezpeceni
prosperity chovu, ktery tvoril dalezity zdroj
obzivy. Dulezité byla predevsim starost

o zdravi ovci. Pfi jejich onemocnéni se pouZi-
valy tradi¢ni lidové praktiky, v nichz nescha-
zely také zptsoby magického charakteru
(Podolék 1967, Kerestes$ 2008).

Na zéakladé sounalezitosti s prirodou dokazali
bacové a pastevci ovci predpovidat pocasi
podle riznych Gkaza v prirodé. Pocasi se
mohlo predpovidat podle mléka, ohné v kolibé
nebo podle chovani ovci. Kdyz bylo mléko
zpénéné - znamenalo to, Ze bude pékné pocasi,
kdyz byla naopak péna slaba, signalizovalo to
prichod desté a chladné pocasi. Jakmile zacaly
na vnéjsi strané kotle hotet saze, ovce byly
nepokojné pri pastvé nebo se pri dojeni vytva-
rely bubliny na mléce, ocekavala se zména
pocasi k hor$imu, pfipadné dést. Spatné pocasi
signalizoval mésic v Gplinku nebo ozvéna pri-
chazejici z velké vzdalenosti. Néktefi pastevci
se orientovali také podle mraki, polohy slunce
a stavu oblohy (Stika 1960, Podolak 1967).

Magické tkony bacii

Mnoho magickych praktik bact souvisely s do-
jenim mléka. Jakmile ovci hnisalo vemeno, ba-
Cové ji povazovali za ocarovanou. Kdyz chtél
baca zabezpecit dostatek mléka pro své ovce
na ukor ovci z jiného salase, nasbiral béhem
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1 713 a nendvistna Zena, Carodéjnice, ktera
plsobila $kody na salasi i v dédiné.

» svatojanské noci rosu na cizi pastviné. Mnoho zvyka se

vztahovalo také k ochrané ovci proti strigdm'. VSeobecné
platil zdkaz do svatého Jana vynaset smeti z koliby, proto
se zametal pod prah. Za Gc¢inny prostfedek se povazovala
také sStola z kostela, kterou si baca vzal od kostelnika

a zakopal na misté, kde ovce prechézeli do kosaru. Bacové
pomahali nejen ovcim na salasi, ale také dobytku gazda

v dédiné. Kdyz chovatel zjistil, Ze jeho dobytek doji mélo
mléka, obratil se na jasnovidku nebo se poradil s prorokem
(Podolak 1967, Kereste$ 2008).

Pastyiska magie - vyznam nékterych zvifat

V pastyrské magii zastdvala dilezitou Glohu také néktera
zvitata, zejména zaby. Velké mnozstvi znalosti baci se
vztahovalo také na ochranu proti jedovatym hadtm.
Vseobecné se vérilo, ze zakleti hada zajisti, ze jiz nikdy
vice nikoho neustkne. Zaklety had se poznal podle toho,
ze zCernal a zeSedl. Ten, kdo znal zaklinadlo, ho nesmél
nikomu prozradit, protoZe by ho uz az do smrti nemohl
pouzit. Proto znalci zaklinadel prozrazovali a predavali
toto tajemstvi az na smrtelné posteli nékomu z rodiny.

Pri zaklindni se nesmélo vynechat ani jedno slovo, tim by
clovék ohrozil sdm sebe (Podolak 1967, 1982).

ZAVER

Jednotlivé obyceje, ritudly a 1écitelstvi valasskych pastevca
ovcl miizeme oznacit za specifickou formu Samanismu.
Prave 1écitelstvi je povazovano za jeden ze zékladnich
ryst tohoto kulturniho a ndbozenského fenoménu.
Jednotlivé obyceje pastevcli mély své koreny jiz v minu-
losti a vypovidaji o hluboké tradici, provazanosti a az
zavislosti pastevct na prirodé. Pastevci podobné jako
Samani byli odkdzani na Gzky kontakt s prirodou, proto
se také Casto obraceli k riznym nadpfirozenym silam.
Pouzivali praktiky, které mély zajistit predevsim dostatek
arody, zdravi zvirat nebo jejich uzitkovost, zejména
dojivost. Nejednalo se pouze o povércivost pastevcd,
nybrz i o znalost prirodnich jevii a schopnost vyuzit po-
znatky o prirodé v kazdodennim zZivoté, v zabezpeceni
existence a zajiSténi obzivy, coz se soucasné projevovalo
v udrzitelném vyuzivani ptirodnich zdrojt, minimalizaci
destruktivnich projevi nebo ochrané proti zivlam.
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