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ABSTRAKT:

Vyskum Samanizmu md v madarskej etnoldgii dlhodobui tradiciu. Prav-
depodobne aj preto, Ze zdkladom ndboZenstva starych Madarov bol Sama-
nizmus a tengrizmus. Predmetom Stiidie je teoretickd analyza a interpre-
tdcia vybranych diel madarskych etnoldgov, ktori sa zaoberali vyskumom
Samanizmu v madarskej alebo v iné kultiire. St to napriklad etnolégovia
Mihdly Hoppdl, Vilmos Diészegi a Géza Réheim, ktorych diela sii zndme

v SirSou eurépskom kontexte. Stiidia md za ciel nielen poskytniit historicky
prehlad o ¢innosti madarskych etnolégov od 19. stleti do sticasnosti, ale

i upozornit na prinos tychto vedcov k vyskumu antropologicky relevantnej

ABSTRACT:

The research of shamanism has a long tradition in Hungarian ethnology.
Probably also because the roots of the religion of the Hungarians was sha-
manism and tengrism. The subject of the study is theoretical analysis and
interpretation of selected works of Hungarian ethnologists who have been
engaged in the research of shamanism in Hungarian or other culture. They
are, for example, ethnologists Mihdly Hoppal, Vilmos Diészegi and Géza
Roheim, whose works are well known in the wider European context. The
study aims not only to bring historical overview and activities of Hungari-
an ethnologists from the 19th century to the present, but also to point out

témy.
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Mihaly Hoppal chape $amanizmus ako
suhrn ritualnych praktik a nabozenskych
predstav. Ustrednou postavou je $aman,
ktory je sprostredkovatelom medzi
profannym a posvatnym svetom (2016:
11). Podla Hoppala je Saman osoba,
ktora dobre pozna svoju kultdru a jej
symboliku a znakovy systém a preto
posobi déveryhodne (Balazs-Toth 2009:
86). Podla amerického antropoldga
Michaela Winkelmana je $amanizmus,
najstarsia duchovna a uzdravujica
tradicia ludstva, ktora sa opdt

objavuje v nabozenskych, duchovnych

a uzdravujlcich praktikach sicasnej
spolocnosti a v tradiciach (2010: 2).
Tengrizmus je pévodné nabozenstvo
Mongolov, Turkov a prevdepodobne

aj Hunov a starych Madarov v ¢ase
Chazarskej rise. Je tzko prepojeny

so Samanizmom a tazko sa ich prvky
daju jednoznacne oddelit. Hlavnym
rozdielom, ale je vyznavanie nebeského
boha - Tengri.

~

research in this topic.

Uvop
V madarskej etnoldgii sa vyskumom Samanizmu' vedci
zaoberali uz v 19. storo¢i. Zaujemcovia o tuto problema-
tiku vychadzali z premisy o pribuzenskych vztahoch sta-
rych Madarov zo sibirskymi etnikami z ¢oho vyvodzova-
li, ze i ndbozenské predstavy predkrestanskych Madarov
mali zdklad v Samanizme a tengrizme?. Prave tento fakt
im poskytuje istd ,vyhodu® v tejto vyskumnej oblasti
v porovnani s inymi stredoeur6pskymi krajinami. V ma-
darskej Iudovej slovesnosti sa zachovali informacie
o viacerych typoch osobnosti, ktoré vykazuju Samanské
schopnosti. Madarské predkrestanské nabozenstvo malo
Gstrednu osobu téltosa — Samana, o ktorom sa verilo ze
moZe v extize cestovat po Vesmirnom strome. Dalej tu
boli osoby, ktoré nemali moc ako taltos, ale vyznacovali
sa tiez r6znymi magickymi silami a st to napriklad
tudds (tudds), ktory mal rozsiahle vedomosti, znalec,
mudrc, garaboncids (garaboncias), ktory bol ¢arodejom,
a na rozdiel od téltosa robi aj zlo a napokon tzv. regos
(rego$), ktory kracal pocas zimného slnovratu ,,z rise
mftvych do rise Zivych“ od domu k domu a spieval
piesne, ktoré mali prinasat Stastie a zdravie. V krestan-
skej dobe sa premenili regési v kolednikov (Podborsky
2006). Aj niektoré madarské ludové nazvy choréb pome-
nuvaja démonov sposobujucich tieto choroby. Verilo sa,
ze chorobu vie odstranit len ¢lovek, ktory mé schopnost
pohybovat sa v svete duchov a démonov (Balazs-Téth
2009: 86).

Praca niektorych predstavitelov madarskej etnologie
(R6heim, Didszegi, Boglar a Hoppél) dosiahla medzina-
rodného uznania a v ramci stredoeur6pskeho kontextu

je preto vynimoc¢na (hlavne pre zaujemcov o tito pro-
blematiku). Z toho dovodu uvadzame aj diela, ktoré vy-
sli v inych jazykoch, pre potrebu pripadného dalsieho za-
ujmu. Vzhladom na to, ze ¢ast ich tvorby je k dispozicii
len v madarskom jazyku (hlavne Didszegiho prace) pri-
nasame citatelom stru¢ny prehlad vysledkov ich prace

a interpretaciu niektorych vybranych zasadnych diel. Je
vsak nutné podotknut, Ze vychadzali aj z vysledkov pra-
ce svojich predchodcov a preto oboznamujeme citatela aj
s tymito autormi, ktori vacsinou nie st zndmy mimo ma-
darsky region.

Tito vedci, ale aj ini, spominani v tejto praci, hladali
odli$nosti a podobnosti v mytoldgii a v podobach sama-
nizmu hlavne u Vogulov a Ostjakov, ktori sa na zaklade
historickych a lingvistickych zisteni povazovali za naj-
blizsich pribuznych. Predpokladali, Ze toto dedicstvo
predkov malo silny vplyv na madarskd kultiru a kazdo-
denny Zivot. Snazili sa pochopit svet pohanskych Mada-
rov a k tomu potrebovali skimat samanizmus. Je dole-
Zité poznamenat, ze aj nabozenstvo, povery a viera, sa
neustéle menia, vyvijaju v priebehu doby. Takze aj po-
vodné, ale aj dnesné naboZenstvo bolo ovplyvnené a po-
zmenené viacerymi faktormi. Samanizmus na tizemi Ma-
darska sa vplyvom krestanstva transformoval do fudovej
viery, pribehov a piesni. Podla madarského etnoléga Mi-
halya Hoppala st naboZenské fenomény predovsetkym
tie sucastou kultury, ktoré charakterizuju Zivot urcitého
Cloveka alebo skupiny ludi. Kazd4 kultira ma tradi¢ny
systém viery alebo vierovyznania, ktory reguluje ritualne
navyky (Hoppal 1994). Madarski vyskumnici, ale nesledo-
vali len fenomény, ktoré sa dotykali ich kulttry. Vo vseo-
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becnosti mézeme povedat, Ze terénne vyskumy v oblasti
Sibiri napomdhali nielen formovat povedomie o povode

a spoOsobe zivota predkov sticasnych Madarov, ale zaroven
prinésali prehlad o zivote tamojsich etnik, a tieto vedo-
mosti st vyuZitelné v globadlnom rozsahu. Sttidia sa neo-
rientuje na dejiny madarského néroda, ale je nevyhnutné
spomenut niektoré momenty z dejin, ktoré tizko stvisia

s mytologickymi a ndbozenskymi predstavami a s povo-
dom Madarov.

Z hladiska madarskych dejin je kli¢ovym momentom
proces osidlovania Pan6nskej niziny a prijatie krestan-
stva. Pojem ,,stari Madari“ sa preto pouziva na oznacenie
pohanskych ko¢ovnych kmenov Madarov pred kristiani-
zaciou a trvalym osidlenim (osidlenie prebiehalo v nie-
kolkych vinach uz od 5 storocia, hlavne ale od 9. storocia
do priblizne roku 1000%). Tengrizmus a Samanizmus ako
viera staromadarskych kmenov sa spomina uz v 6. storoct
z obdobia Chazarskej rise* az do kristianizacie. Samozrej-
me bolo by naivné mysliet si, Ze koCovného sposobu Zi-
vota a tradicnej viery sa vzdali v kratkom casovom tseku.
O p6vodnej viere teda hovorime v obdobi pred, pocas i po
migracii az po kristianizaciu. Po prijati krestanstva sa
tieto ndbozenské predstavy, ritualy a zvyky vytracali po-
stupne a zachovali sa len v podobe ludovej slovesnosti.
Existuje len malo pisomnych pamiatok z cias stredoveku,
ktoré popisuju starych Madarov, ich zvyky a vieru. Preto
vedomosti, ktoré dnes mame napriklad o madarskom Sa-
manovi — taltosovi st zozbierané informdcie hlavne z te-
rénnych vyskumov folkloristov.

Dalsim vyznamnym faktorom bola jazykova pribuz-
nost, ¢o bol tiez motiv na vyskumy v oblastiach, kde sa
vyskytovali najblizsie pribuzné narody. V ludovej kul-
ture a jazyku sa zachovalo v madarskej kulture toto azij-
ské dedicstvo. Jazyk je dolezitym kritériom k stanoveniu
kontinuity. Podla tychto kritérii stanovili madarski ling-
visti uz pred dvoma storoc¢iami ugrofinsky pévod madar-
ského jazyka. Patranie po najstarSej domovine populacie,
ku ktorej patrili predkovia Madarov nds podla lingvistov
zavedie na pomedzie Eurdpy a Azie, do tzv. uralskej pra-
vlasti — do zapadnej Sibiri a severnej ¢asti Uralu, kde ko-
munikovali spolo¢nym jazykom az do 4. tisicrocia pred
n. 1. Porovnavacia etnografia odhalila niekolko podob-
nych predstav Madarov a tychto etnik, napr. strom sia-
hajuci az do neba, spajajuci pozemsky, podzemny a ne-
besky svet, nazory o dualite duse a Samanizmus (Kontler
2001: 27). Madari pochadzaju z povodia Volgy na prahu
Uralu. V ramci uralsko-altajskej jazykovej skupiny patria
do ugrofinskej vetvy, kde zaradujeme este Finov a Es-
téncov. Za najblizsich pribuznych sa povazuju uralské
narody Voguli (Mansijci) a Ostjaci (Chantyjci, Ketovia).
PribliZzne v roku 3000 pred. n. . sa uralské jazyky rozdeli-
li na ugrofinske a samojedské (Prazak 2005: 9). Podla le-
gendy o bratoch Hunorovi a Magorovi — praotcovia Hu-
nov a Madarov, st Huni a Madari spriazneni, ale historici
su skeptickejsi. Na zdklade tejto legendy si narokovali
na tzemia, ktoré dobyli Huni. Madari sami seba nazyvali
Magyar - ti, o rozpravaja.

V madarskej mytoldgii je kozmoldgia tvorena stromom
siahajiicimi do neba, ktory spaja zem s nebom, svet bo-
hov s ludskym svetom. Jeho korene siahaju az do podze-
mia. Na tento obrovsky strom dokéaze vysplhat len zdatny
Saman, aby sa dostal do miesta, kde sidli mesiac a slnko.
Podla niektorych rozpravok tento strom plodi ovocie, ale
vily ho kazdd noc nechavaji zmizndt. Podla inych roz-
prévok zas na strome hniezdi obrovsky orol. Stvoritelom
je boh - Isten (ISten), boh nebies, svetla, vojny a mieru,
bojovnik proti démonom, ktory ma casto podobu orla.
Jeho zensky ekvivalent je Boldogasszony alebo Boldoga-
nya (doslovne Stastna Zena, $tastna matka, ale v stivislos-
ti s krestanstvom je to Blahoslavena panna) — bohyna
plodnosti, vSepomdahajuca bohyna (Benedek-Erdélyi
1993: 3-7).

Za prvu publikaciu venovanu madarskej mytologii sa
povazuje dielo Ferenca Forisa Otrokocsiho (1648-1718)
s nazvom Origines Hungaricae. Otrokocsi bol orientalis-
ta, ktory bol potrestany vazenim za protestantska vieru.
Ako najblizsich pribuznych Madarom uvadza semitské
kmene. Tdto publikdciu mozeme povazovat za systema-
tickd $tudiu pohanskej viery a obradov Madarov. Dal$im
takymto dielom je od autora Déniela Cornidesa z roku
1791 s nazvom De religione Veterum Hungarorum.

V roku 1854 vyslo dielo Magyar Mythologia (Madarska
Mytolégia) od autora Arnolda Ipolyiho (1823-1886).
Dielo s rovnakym nazvom vydal v roku 1897 Kabos Kan-
dra (1843-1904), kde vychadza z finskej Kalevaly. Uz

v tychto dobdach sa predpokladalo, ze predkrestanské
ndbozenstvo Madarov muselo stvisiet s tym, ¢o vyzna-
vali ich najblizsie pribuzenské etnika. V diele Magyar
Mythologia z roku 1854 sa pouZziva pojem ,shamanis-
mus”“. V tom obdobi, ale nemali vedomosti o sibirskom
Samanizme. Prva etnograficka cesta na Sibir sa uskutoc-
nila v roku 1840, kedy Antal Reguly pocas niekolkych
rokov zbieral data od Vogulov a Ostjakov. Antal Reguly
(1819-1858) uskutocnoval vypravy v okoli rieky Ob, kde
zozbieral hlavne Samanské piesne medzi Vogulmi a Ost-
jakmi. Reguly sa stretol aj vogulskym Ssamanom a ziskal
od neho informacie o tychto piesnach. V tom obdobi
vznikli aj iné diela venujuice sa madarskej mytolégii,
alebo povodnom nabozenstve napriklad Ferenc Kallay
(1790-1861) v diele A pogany magyarok vallasa (Nabo-
zenské predstavy pohanskych Madarov) spomina, Ze na-
bozenstvo predkrestanskych Madarov bol Samanizmus.
Kallay pise, Zze Samanizmus vznikol na ruindch budhizmu
a rozsiril sa v severnej Azii, Cine, Mongolsku a v celej
Sibiri a stale pretrvava medzi ugrofinskymi narodmi
(Dibszegi 1971: 73).

Madarsky folklorista Aladar Ban uvadza, ze prva
studiu o Samanizme v madarskej etnoldgii napisal Antal
Csengery (1822-1880) v roku 1854 s ndzvom Tanulma-
nyok a magyarok 8svallasarél (Studie o pévodnom né-
boZenstve Madarov), ale nie je to Gplne pravda. V roku
1890 v ivodnom cisle madarského odborného periodika
Ethnographia publikoval etnolég Karoly Papai (1861-
1893) poznatky z rotného terénneho vyskumu v rokoch
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Vroku 1000 vznika Uhorské kralovstvo,
kde sa panovnikom stava Stefan I.Jeho
otec Gejza zjednotil staromadarské
kmene

Riga v obdobi od 650-965 na tizemi
medzi Kaukazom, Kaspickym morom

a juznym Uralom. Chazari boli kotovny
kmen altajského povodu.
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1888-1889, ktory absolvoval s lingvistom,
orientalistom, etnol6gom Bernatom Mun-
kécsim (1860-1937), ktory uz mal skisenost
s vyskumom v oblasti Volgy. Vyskum sa usku-
tocnil medzi Vogulmi, Ostjakmi a Samojed-
mi. Snazil sa napisat narodopisné dielo Vo-
gulov, ale zomrel velmi mlady v dosledku
ochorenia. Mihaly Hoppal editoroval Mun-
kacsiho skolektivizované dielo pod nazvom
Vogul Folklore.

V roku 1908 stdiu o Samanizme a povod-
nych ndbozenstvach prirodnych narodov na-
pisal folklorista Aladar Ban (1871-1960), kde
uvadza aj diela madarskych autorov, ktoré sa
venuju tejto problematike a nabozenskym
predstavam starych Madarov. Aladar Ban v te-
jto studii analyzuje, kto sa mbze povazovat za
Samana a aké st prejavy Samanizmu. Ban sa
odvolava na definiciu ndbozenskych prejavov
anglického vedca Johna Lubbocka (The Origin
of Civilisation), ale aj dielo anglického filozo-
fa Herberta Spencera (Principles of Sociology)
a nemeckého psycholéga Wilhelma Wundta
(Volkerpsychologie). Herbert Spencer v tom-
to diele popisuje epilepsiu, Sialenstvo, choro-
bu, smrt, zjavenie a magiu. Prave tieto patria
aj podla Bana medzi prejavy Samanizmu. Kla-
die si otazku, kde mbézeme Samanizmus vobec
zaclenit, ¢i je to nabozenstvo, alebo nie. Podla
neho Samanizmus patri do sféry animizmu.
Dusa oddelend od tela sa stane nezavislym,
slobodne sa pohybujiicim a aktivnym duchom.
Clovek potom vo velkej miere pripisuje du-
chom pozitivne alebo negativne zmeny v jeho
spoloc¢nosti. Tito duchovia sposobuju chorobu,
smrt, vSetky rany a bolest. Va¢sinu casu, ked
Saman trpi a trdpi sa, tak je v kontakte s du-
chmi. Z toho dedukuje, ze Samanizmus: kult
styku s duchmi vznika, ked existuju duchovia,
ale zatial eSte neexistuju bohovia. bohovia sa
podla neho rodia az v predstavivosti Iudi, ktori
dosiahnu vyssiu uroven vzdelanosti a za¢nu
formovat $taty (Ban 1908: 86-87). Samaniz-
mus povazuje Ban za vy$Siu animisticka tro-
ver.. Samanizmus je len aspekt animizu a nie
nabozensky systém sam osebe. Podla neho ma
v porovnani s ¢arodejnikom (magus) Saman
prakticky knazsku funkciu (Fazekas 1967: 8).

Zaujimavostou je, ze kritizoval snahu zlikvi-
dovat stopy pohanstva v dobach kristianizacie,
pretoZe je to nielen sdcast histérie, ale zne-
moznuje to skimanie danej oblasti a rozsiro-
vania povedomia o danej problematike. Dalej
skima, ¢i stari Madari verili v jedného boha,
alebo viacerych. Z uz vyssie spominaného die-
la madarského historika, Daniela Cornidesa, sa
vsak dozvedame, ze uz nacelnik staromadar-
ského kmena Arpad, sa modlil k jednému bo-
hovi. Theofylaktos v diele Oikumeniké histo-

ria (Svetové dejiny, v ¢estine ako Na sklonku
véku) pise o narodoch, ktoré nazyva turkic-

ké (vratane starych Madarov), Ze nezmysel-

ne uctievaju ohen, vzduch, zem a vodu, ale

za boha povazuju jedného stvoritela, ktory je
tvorcom vSetkého na svete. Jemu obetuji kone
a majua knazov, o ktorych veria, Ze maju schop-
nost predpovedat budtcnost (Didszegi 1983:
76). Podla Didszegiho nie st Csengeryho a
Kéllayove poznatky vysledkom komparativnej
analyzy, ale len vysledky akéhosi sylogizmu, zZe
ugrijské narody vyznavaji samanizmus, Ma-
dari st ugrijského povodu a tym padom tiez
museli praktikovat Samanizmus. V tomto ob-
dobi sa vedelo len mélo o Samanizme, o ugro-
finoch, Voguloch, Ostjakoch vo vseobecnos-

ti (1983: 6).

Csengery v roku 1857 napisal kratke dielo
Az altaji népek Gsvallasa tekintettel a magyar
Gsvallasra (Povodné nabozenstvo altajskych
narodov s ohladom na povodné nidbozenstvo
Madarov). Csengery bol politikom a publicis-
tom nebol etnolégom. V danej publikacii sa
odvolava hlavne na dve diela a to pracu histo-
rika Daniela Cornidesa ,,Commentatio de reli-
gione veterum Hungarorum® z roku 1791, ale
hlavne na dielo od Matthiasa Alexandra Cas-
tréna Vorlesungen iiber die finnische Mytho-
logie z roku 1853. Cornides daval do analégie
nabozenstvo starych Madarov s nabozensky-
mi predstavami Perzanov, za ¢o bol znacne
kritizovany svojimi nasledovnikmi, napriek
tomu bolo toto dielo vysoko ocenované v da-
nej dobe, pretoZe bolo jedine¢né. Zaujimavo-
stou je, ze Cornides bol ucencom Mateja Bela.
Ked Csengery publikoval svoje dielo uz existo-
vali publikacie, v ktorych sa hovorilo o ugro-
finskom pévode Madarov. Vyznamnd rolu
v tychto zisteniach zohrdvala porovnavacia
lingvistika. Csengery tvrdi, Ze zo vsetkych al-
tajskych narodov je finska mytoldgia najroz-
vinutejsia. Mozno prave madarské slovo Isten
(boh) je odvodené z finskeho isdnté — hostitel,
isdinen — otce. Takto sa nazyval finsky Ukko —
najvyssi boh. Podobnost vidime aj v mongol-
skom slove etsen — pan. Podla Mongolov ma
kazdy clovek, predmet svojho ochranného du-
cha - esén, etsen. So starymi Madarmi maja
spoloCné, Ze uctievaju slnko, mesiac, hviezdy
(ako napr. aj u Samojedov, Vogulov, Ostjakov,
Finov aj Laponcov). Je to typické pre nomadske
kmene, ktoré prezivali svoje Zivoty pod holym
nebom. Uctievanie vodnych zivlov sa tiez
vyskytuje u Ostjakov, Tunguzov, Samojedov,
Finov, Laponcov, Turkov aj Mongolov. Csen-
gery pise o finskych a laponskych Samanoch,
Ze maju schopnost v tranze komunikovat
s mftvymi a od nich si pytaju rady. Na rozdiel
od toho napriklad samojedsky Saman komu-

nikuje s duchmi, ktori st vSadepritomny vo
vode, vzduchu i v pode. Tito duchovia st tiene
mitvych, ale niektori ich povazuji za bohov na
nizsej Grovni. Mftvi maju svoju krajinu, podla
viacsiny narodov, je to pod zemou, ale ducho-
via mftvych st schopni bladit aj na zemi, hlav-
ne v tme a v burkach. Zivi ich nevidia, len o¢i
Samana st schopné zhliadnut zblidend dusu
mrtveho ¢loveka, ale len v tranze. Mftvi sa zi-
vym zjavuju len v podobe necistého svedomia,
alebo v no¢nych morach. Maja zamer uskodit
a preto sa ich zivi boja. U Samojedov a Ostja-
kov sa Saman pokusa printtit mftve duse, aby
zostali v hroboch. U inych narodov sa mftvym
»pontika“ jedlo, aby nemali hlad a nesnazili

sa 0 navrat do zeme Zivych. Csengery dalej
tvrdi, ze u niektorych kmenov je typicky strach
z duse mftveho Samana, pretoZe Saman je

i pocas svojho Zivota schopny velkych veci.
Podla Samojedov je dusa Samana najskodlivej-
sia. Tomu veria aj Mongoli a Ostjaci (Csengery
1857: 16-17).

Medzi tunguzsko-mandzuskymi narodmi
robil vypravy v rokoch 1908 az 1914 Benedek
Balogh Barathosi (1870-1945) publicista
a etnoldg, ktory sa zaujimal hlavne o p6vod
Madarov. Je autorom diela A hunok harom vi-
lagbirodalma (Tri riSe Hunov). Z terénnych
vyskumov (aj ked viac sa da povazovat za ces-
tovatela, ako relevantného odbornika v ob-
lasti etnolégie, pretoze nemal vzdelanie z tej-
to oblasti) sa mu podarilo ziskat obdivuhodnt
zbierku artefaktov a jazykového a fotografic-
kého materidlu, ktoré je mozné vidiet v Naro-
dopisnom muzeu v Budapesti. Tieto materia-
ly ziskal hlavne od Nanajcov z roznych oblasti
v povodi rieky Amur. Podla etnoléga Mihdlya
Hoppéla patril Barathosi v Madarsku k prie-
kopnikom vo fotografovani na terénnych
vyskumoch, zéroven patril k prvym, ktory fo-
tografovali Samanov a teda vysledky tejto
prace sa daju povazovat za zaciatky vizudlnej
antropolégie v Madarsku. (Hoppal 2007: 58).
Okrem toho vyhotovoval drobné nacrty a kres-
by. Len na prvej vyprave vyhotovil 400 foto-
grafii. Okrem Sibirskej oblasti robil vyskum
v Japonsku.

Barathosi robil terénne vyskumy medzi Bur-
jatmi. Podla neho je svet Samana plny r6znych
duchov, ktori st dobri a zli, ndpomocni a skod-
livi. VSetko na tomto svete ma svojho dobrého
aj zlého ducha. Najdblezitejsim poslanim clo-
veka je, aby si zachoval priazen dobrych du-
chov a zlych si udrziaval od seba, o najdalej,

a ak sa mu to nepodari, je potreba urobit obety
(Aranyosi 2016: 35). Barathosi spozoroval na
svojich cestéach, Ze Burjati a Mongoli obetuju
duchom kone. Rovnako ako sa to popisovalo

u starych Madarov.
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Barathosiho sticasnikom bol zndmy antropoldg a psy-
choanalytik Géza Réheim (1891-1953). Studoval v Lipsku
a v Berline, kde sa zoberal histériou ndbozenstva, myto-
l6giou prirodnych narodov a komparativnou etnolégiou.
Doktorat ziskal z geografie a anglickej filolégie. Z Réhei-
movej pozostalosti je zndme, ze sdm seba oznacoval za
madarského folkloristu a nie za psychoanalytika. Napriek
tomu, Ze v tejto oblasti dostal aj ocenenie tzv. Freudovu
cenu. Bol prvym madarskym odbornikom, ktory pouzival
v suvislosti s témami, ktorymi sa zaoberal aj patricna
etnologickd terminolégiu (Kézdi 2008: 16). V roku 1939
opustil Madarsko a usadil sa v New Yorku. Réheim sa
preslavil predovsetkym vdaka psychologickej antropold-
gii, ale zaoberal sa aj madarskymi tradiciami, ndbozen-
stvom a folklérom. Roheim sa v rokoch 1915-1916 naucil
zaklady psychoanalyzy v kratkom Case, zaroven v nej ob-
javil sposob odhalenia najhlbsich vrstiev kulttry a v§eo-
becne vysvetlujicu metodu. (Késa 2001: 82-83). Napriek
psychoanalytickym vysvetleniam je jeho pracovna struk-
tura blizka k sticasnikom madarskej folkloristiky. Po tom-
to obdobi, ale vidiet opacny efekt. Za¢ina sa odvolavat na
ugrofinske korene Madarov a kde sa len dalo spomenul
i madarsky kontext.

V roku 1925 napisal v madarcine dielo), v ktorom sa ve-
nuje madarskym tradiciam Magyar néphit és népszokasok
(Madarska ludova viera (folk beliefs) a ludové tradicie).
Nebola to jeho prvé praca na tto tému. Paradoxom tejto
knihy je, Ze RGheim skima madarsku ludovu vieru a Iu-
dové zvyky z etnického aspektu a vyslovuje tu tvrdenie,
ze ,madarska viera, je viera slovanska“ (R6heim 1925:
334-335). Takéto vyjadrenie v obdobi po Trianonskej
mierovej zmluve Roheimovi vobec neprospelo. Uz tak Iu-
dia na neho hladeli s podozrenim kvéli psychoanalytic-
kym tedriam. Mal vsak namysli to, ze Madari koexistovali
so Slovanmi a mali na seba navzajom vplyv a vysledny
efekt bol mozno badat viac ako sibirskych vplyv.

V roku 1925 bol Réheim toho nazoru, ze madarské Iu-
dové tradicie a tradiCnd viera su eur6pskeho charakteru,
ale podotyka, Ze osoba taltosa je spojend so sibirskymi
predkami a ich Samanskymi predstavami. ESte pred nim,
ale v roku 1921 vyslovil pochybnosti o podobnosti taltosa
s0 sibirskymi Samanmi aj historik literatury Gyorgy Kiraly
(1887-1922). Bez ohladu na spojitost so sibirskymi $ama-
nizmom sa aj v madarskej ludovej kultare vyskytovali
osoby s nadprirodzenymi schopnostami. Taltos bol schop-
ny sa prevtelit v Zrebca alebo byka, aby priniesol pre
ostatnych dobré pocasie, alebo zdravie. Zaujimavé su aj
Réheimove diela Hungarian and Vogul Mythology, v kto-
rom porovnava madarski mytolégiu s mytolégiou Vogu-
lov studia Hungarian Shamanism z roku 1951. Taktiez
napisal dielo A magyar sdmédnizmus: A Taltos (Madarsky
Samanizmus: Taltos). Roheim uz v roku 1915 napisal
stadiu o magickej sile Samana v ugrofinskom kontexte,
ktora bola publikovana v casopise Ethnographia, kde po-
pisuje magickd silu Samana, ktora je podla neho dedi¢na.
Uvadza, Ze pravdepodobne medzi Samanom a bohom ne-
bol rozdiel. Samani st bohovia na zemi, bohovia st ne-
beski Samani. O rok neskor publikoval studiu o altajskom
etniku Chazarov (stari Madari boli sicastou Chazarskej

rise) a totemickych zvieratach, napriklad orlovi a soko-
lovi. Orol je ochranny duch. V altajskej oblasti sa vysky-
tovalo presvedcenie, ze mitvy ¢lovek ,,odletel“, neskor sa
to zmenilo na ,zmenil sa na sokola.“ Ak umrelo dieta, Sa-
man napodobnuje let vtaka a tri noci kolise prazdnu ko-
lisku a rozprava o putovani vtaka, ktory sa navratil do
svojej nebeskej domoviny. V nebi je obrovsky strom, na
ktorom v podobe malych vtakov Zija duse ludi. Tieto duse
potom putujt na zem, kde sa z nich stand embrya a vno-
ria sa do Zenskej maternice, kde sa z nich nasledne zrodi
Clovek. Réheim vidi paralelu medzi pribehom o vtakovi
Turulovi, ktory je symbolom Madarska. Vedla hrobu die-
tata, ktoré nemalo eSte rok, zasadia strom, aby si vtak
mal, kde odpocinut, kym ho Saman nedostane naspit do
neba, odkial sa méze vratit a stat sa znovu ¢lovekom. Sa-
man ma myticky vztah s orlosupom aj u Burjatov. Burjati
veria, Ze dobri duchovia zoslali orlosupa, ktory sa preme-
nil v Samana (Réheim 1917: 78-83). Orol je vhimany ako
znak Samanského predurcenia. U Vogulov a Jakutov je so-
kol tieZ uctievany. Je zakdzané ho zabit. KedZe je sokol
symbolom plodnosti, ¢lovek, ktory ho zabije zostava bez-
detny (Roheim 1917: 84).

V madarskej mytoldgii sa orol vyskytuje v podobe my-
tologického vtaka Turula alebo bajneho vtaka Gryfa. Ro-
heim sa domnieva, ze vtak Turul je totemom madarskych
panovnikov, pretoZe je pre nich potomstvo vzdy velmi
dolezité. Neda sa s istotu skonstatovat, ¢i Turul zobrazuje
sokola alebo orla. Podla mytov je to orol, ale jazykovedci
sa priklanaju k sokolovi. Podla legendy Ugyek (Ugek, vod-
ca Skytov) si vzal za Zenu Emese, ktord tiez oplodnil vtak
podobny jastrabovi. Narodil sa jej syn Almos?, ktory bol
otcom neskorsieho zakladatela rodu arpadovcov — Arpada.
(R6heim 1952: 5-6). Vtak odkazuje na schopnost Samana

scc

Lletiet” do inych svetov. Orol ako stvoritel prvého Samana
sa vyskytuje i v mytoldgii inych etnik. Turul sa vSak v ma-
darskej mytoldgii vyskytuje este v savislosti s osidlenim
Panénskej kotliny. Almos zbadal svojho otca Turula a jeho
lud nasledoval vtaka do zeme, ktorti nazyvali i Attilova.
Almos viak umiera a jeho nasledovnikom sa stava Arpad.
Roéheim porovnava legendu so zrodenim prvého Samana
u Burjatov a preto mysli, Ze aj Almo$ bol $aman. Staro-
madarsky Saman sa nazyval taltos (Citaj taltos). Taltos bol
schopny sa prevtelit v zrebca alebo byka, aby priniesol pre
ostatnych dobré pocasie, alebo zdravie. Existuju, ale aj
domnienky, Ze medzi Samanom a taltosom je rozdiel. Kto
vlastne boli taltosi? Boli to Samani alebo len liecitelia?
Podla Wolfa saman pri lieCeni upadé do tranzu, liecitel
nemusi, aj ked vyuziva nadprirodzené, magické sily (Wolf
2009: 11). Samani sa od inych mégov liia tym, Ze pdsobia
v tranze alebo vytrZeni. Samanizmus bol objaveny najprv
na Sibiri a predpokladalo sa, ze je zalezitostou sibirskych
narodov. Koren slova $aman® je tunguzsko-mandzuského
pbvodu (saman, shaaman) a znamena ten, ktory je rozru-
Seny, v tranze, carodejnik (Wolf 2009: 10).

Aj téltosi sa vyznacovali tym, Ze upadali do tranzu.
Staromadarsky taltos musel prejst procesom iniciacie
rovnako ako sibirsky $aman a taltosom nemohol byt kto-
kolvek. Taltosom sa ¢lovek rodi. Podla Xenofontova je
hlavnou ¢innostou sibirskeho Samana slizit ludom ako

v

Znamena ospaly alebo pochadzajuci
20 sna. Emese mala sen, v ktorom sa
jej zmocnil vtak a ona potom zostala
tehotna. Jej syn mal priviest lud do
novej vlasti.

Po madarsky sa $aman povie saman
(Citaj ako $aman), Samanizmus je
samanizmus.
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Etymologicky slovnik online: https://
www.arcanum.hu/hu/online-kiadvanyok/
Lexikonok-magyar-etimologiai-szotar-
-F14D3/t-F4015/taltos-F4054/

V niektorych pramenoch sa spomina
ako Luis Boglar

V cudzich jazykoch st dostupné
napriklad jeho diela: Wahari. Eine
siidamerikanische Urwaldkultur; Nekrei
Federkunst Der Indianer Brasiliens, Arte
Plumaria Dos Indios Do Brasil Feather
Art Of The Brazilian Indians (toto dielo
vyslo trojjazy¢ne este v anglictine a po
portugalsky), Indianische Kunst von
Mexiko bis Peru.

10 Didszegiho dielo je dostupné aj
vanglictine od Mihalya Hoppala pod
nazvom Shamanism - Selected Writings
of Vilmos Diészegi a Shamanism in
Siberia v spolupraci s M. A. Czaplickou,
Hoppal - Diészegi: Folk Beliefs and
Shamanistic Traditions in Siberia, alebo
Tracing Shamans in Siberia.

oo

o

1 The Journal of Culture

lekar. Samani sa vyznacujt tym, Ze zIym sildim prinasaja
zahubu. Rozdavaju rady, predpovedajti budicnost a uzd-
ravuju (Xenofontov 2001: 24). Taltos je ten, kto je nosite-
lom vsetkych vedomosti. Prichddza na svet Casto s teles-
nou deformdciou napr. prstom navySe alebo uz ma pri
narodeni zuby. Ma introvertnt povahu, rad sa diva do
ohna alebo na hviezdy, ¢asto premysla, ma ,tdlavé nohy®,
rozumie reci zvierat. Podla tradicie musel buduci taltos
absolvovat proces inicidcie v siedmom roku zivota. V noci
sa mu zjavil taltos v podobe kona alebo byka a volal ho
na odlahlu ldku. Prevteleny do zvierata sa musel popaso-
vat s taltosom, a ked vyhral, mohol sa stat sam taltosom.
(Bartha 2001).

Podla Réheima by madarsky Saman - téltos ,,dokéazal
vyskocit na vibu a usadntt na vetvu, ktord by bola pre
vtéka prilis slabd.” (Eliade 2017: 120) v sGvislosti s inicid-
ciou Samanov, ktory suvisel s ritudlnym lezenim na stro-
my. I buddci $amani na Sibiri Splhajii na strom, aby si do-
stali na nebesa k bohom. Burjati veria, Ze na pociatku boli
bohovia (tengri) na zdpade a Zli duchovia na vychode.
bohovia stvorili ¢loveka az do chvile, kedy Zli duchovia
na zemi roz$irili choroby a smrt. bohovia sa rozhodli, Ze
daju ludom Samana, ktory by proti chorobam a smrti bo-
joval, a poslali Orla. Lenze ludia jeho reci nerozumeli
a nemali k vtadkovi doveru. Orol sa vratil k bohom a pro-
sil ich, aby mu dali re¢, alebo aby poslali ludom Samana
burjatského. Ked sa orol vratil mal pomer so zenou, ktora
neskor priviedla na zem syna, ktory sa stal prvym Sama-
nom. (Eliade 2017: 76).

Podobny ,knazi“k taltosom sa vyskytuju i v laponskej
mytoldgii, kde sa vyskytovali tzv. noidi, ktori bol medzi
ludmi zndmy ako carodejnici, kiizelnici, ale svojimi schop-
nostami sa skor podobali sibirskym samanom. Laponské
pohanstvo sa da vseobecne pokladat za Samanizmus (Ma-
rek 2009: 134-135). Domnievame sa, Ze obdobne je to
myslené aj s madarskym pohanstvom. Podla Mareka bol
hlavnym poslanim sibirskeho Samanizmu liecenie chorych
a zahananie zlych duchov smrti, o¢istovanie obydlia, ale
noidovia mali mnohé iné funkcie napriklad prorokovanie,
predpovedat udalosti, radit ludom, ale aj liecit. Boli spros-
tredkovatelmi medzi duchovnym svetom a medzi fudmi
(2009: 144-145). Aj taltos mal schopnost prorokovat
a predpovedat budtcnost. Noidovia tiez pouzivali magicky
bubon, tak ako sibirsky Samani. Zasadny rozdiel medzi
noidom a taltosom je, ze noid hoci bol vyvoleny uz od na-
rodenia, mohol to byt len ¢lovek bez telesnej vady. Na
rozdiel od toho taltosovym znakom bola prave telesna
vada alebo zub pri narodeni a melancholicka introvertna
povaha. Noid aj taltos bol vzdy velmi inteligentny clovek,
ktory mal znalosti o prirode a ¢loveku. Ked noid stratil
zub, stratil svoju mtdrost. Noid je laponsky Saman. Aj
teoldg a biskup Janos Horvath (1769-1835) autor diela
A régi magyarok vallasbéli s erkolcsi allapotjokrol (O stave
nabozZenstva a moralky starych Madarov) prirovnal téltosa
k druidom. Téltos sa v kontexte pohanstva pomenuva vo
vicsine diel ako knaz. V porovnani, ale Horvath napriklad
aj Samana povaZzuje za sibirskeho knaza.

R6heim upozornuje, Ze vplyv inych narodov na madar-
sku kulttru a presvedcenia je znacny, ale taltos je vyhrad-

ne madarskou zalezitostou. Podotyka, ze je to vlastne za-
komponovanie sibirskeho samanizmu do eur6pskeho kon-
textu. Povod slova taltos nie je Giplne znamy, ale je prav-
depodobne odvodeny zo slova tult (vogul) — jednoducho,
tolten (ostjacky) — magicka sila, alebo tolt, Co znamena
horucku alebo je odvodené od finskeho taitaa-vediet.’
Madarsky etymologicky slovnik preklada taltosa ako Sa-
mana, osobu s nadprirodzenymi schopnostami v madar-
skom povodnom nabozZenstve, Podla legendy boli taltosmi
aj niektori madarski panovnici.

Druhd polovica 20. storo¢ia znamend pre oblast vysku-
mu Samanizmu skutoc¢ny rozkvet. Po druhej svetovej voj-
ne sa zacina formovat v Madarsku skupina vedcov na cele
s madarskym etnolégom Laszlém Vajdom (1923-2010),
ktori posobili v Etnografickom muzeu v Budapesti a sym-
bolicky si ,rozdelili“ svet podla okruhu zaujmu. Boli to
Tibor Bodrogi, ktory sa venoval Oceanii a juhovychodnej
Azii, Lajos Boglar mal Juznti Ameriku a Vilmos Di6sze-
gi zase Sibir (Kézdi 2008: 19). Vajda posobil od roku 1957
v Institut fiir Volkerkunde na Univerzite v Mnichove, kde
zil az do svojej smrti. Napisal len jednu $tidiu o Sama-
nizme, venoval sa hlavne afrikanistike, ale aj fenoménu
pastierstva a mytoldgii. Lajos Boglar® (1929-2004) etno-
16g a kultirny antropoldg sa narodil v Brazilii, kde zil do
roku 1942. Etnoldgiu Studoval uz v Madarsku. Neskor po-
sobil v Narodnom muzeu a v Madarskej akadémii vied.
Venoval sa vyskumu indidnov v Brazilii. Povazuje sa za
zakladatela kultiirnej antropoldgie v Madarsku. V roku
1991 zalozil katedru kulttrnej antropolégie na Univerzite
Eotvosa Loranda v Budapesti. Otazky kultirnej antropo-
l6gie sa predtym riesili v rdmci etnoldgie a folkloristky.
Boglar uskutocnil vyskum medzi indidnmi kmena Piraoa.
Boglar sa nevenoval primarne madarskému Samanizmu,
ale Samanizmu brazilskych Indidnov a ndbozenstvu vo
v$eobecnosti. Je autorom diela Wahari: Az ¢serdei kultira
(Wahari: Kulttra pralesa).’ Wahari, je podla indianov Pia-
roa, stvoritelom vsetkého.

Za priekopnika vo vyskume samanizmu v Madarsku
rozhodne patri Vilmos Di6szegi (1923-1972).1° Po R6hei-
movi je to dalSia osobnost, ktorej prace st zname aj mimo
madarského regionu. Réheim sa vsak na rozdiel od
Didszegiho venoval aj inym vyskumnym otazkam okrem
Samanizmu, ndbozenstvu a folkléru. Didsezgi bol etnolég
a orientalista. Ovladal turecky a japonsky jazyk. Po ukon-
Cené studia pracoval v Etnografickom muzeu, kde mal na
starosti azijsku zbierku (Didszegi 1998: 2). VacSiu cast
tejto zbierky mtizeum ziskalo prave vdaka expedicidm
Benedeka Barathosiho. Aj vdaka Didszegimu sa téma Sa-
manizmu stala populdrnou nielen medzi folkloristami,
lingvistami ale aj medzi orientalistami a etnolégmi. Na-
vzdory tomu, Ze Didszegi zomrel velmi mlady, zanechal
za sebou zaujimavé a celkom obsiahle dielo. Zasluzil by
si samostatnu $tudiu. Venoval sa vyskumu Samanizmu na
Sibiri, Turecku a Mongolsku. Niektori sa, ale domnievaju,
zZe sa vzhladom na politickd situdciu nikdy so skuto¢nym
Samanom nestretol. Jeho diela v§ak hovoria o niecom
inom. Popisuje tieto stretnutia a skisenosti. Didszegi je
editorom prvého mandzu-tunguzského slovnika. Di6-
szegi bol ¢asto Gspesny kvoli tomu, Ze ho sprevadzala
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osoba, ktora bola pre dand komunitu znama, alebo do-
konca sama mala v rodine vyznamnych Samanov (Dubois
2009: 285).

Didszegi zdokumentoval celt $kalu sibirskych Saman-
skych tradicii, ale napriklad aj vyrobu samanskych bubnov
(Dubois 2009: 221). Sdm Didszegi pise o svojej sklisenosti
$0 Samanmi a ich slovnom umeni napriklad, ze: ,sktsenost,
ktord som ucinil so Samanmi Burjatov, Sagajov, Kargasa-
jov a Sojotov, ktori chovaja soby, preukazala, ze skutocny
problém nie je v ndjdeni Samanovej piesne alebo v jej na-
hrani, ale v jej prepise. Dokonca ani Saman nerozumie
vlastnym slovam...Nema definitivny text. Vety, ktoré od-
mrmle v tranze, mu pripadajd rovnako divné a nezndme
ako posluchacom (Di6szegi 1968: 238). Didszegi dospel
k nazoru, Ze sibirsky Samanizmus, ktory pozoroval sd uz
len posledné zablesky mocnej Samanskej kulttry, ktora je
odstdena k zaniku (Dubois 2009: 300). Nie je to vsak prav-
da. Po roku 1990 zac¢ina Samanizmus naberat novy dych.

Rovnako ako Csengery aj on vidi najvacsiu podobnost
madarského taltosa so Samanom altajskych narodov. Za-
oberal sa aj madarskou Iudovou slovesnostou. Niekolko-
krat uskutocnil vyskumy i u slovenskych Madarov. Jeho
hlavnym zaujmom vsak boli ndbozenské prejavy starych
Madarov v obdobi, ktoré sa v madarskom jazyku oznacuje
ako ,honfoglalds“!'. Jeho cielom bolo vytvorit archiv, kto-
ry by obsahoval artikle tykajice sa Samanizmu, ¢o sa mu
aj podarilo v rdmci Etnografického muiizea v Budapesti
existuje Archiv Samanizmu, kde sa mu podarilo zozbierat
15 000 artefaktov a 1100 zvazkov. Tento archiv sa pova-
Zuje za unikat. Didszegi je autorom definicie Samanizmu
v Encyclopaedia Britannica z roku 1974. V roku 1967 na-
pisal dielo A pogédny magyarok hitvildga (Viera pohan-
skych Madarov). V tejto knihe sumarizuje vysledky svojho
predchadzajiceho vyskumu tykajiceho sa svetového po-
hladu na predkrestanskych Madarov a postavu madarské-
ho téltosa. Domnieval sa, Ze k tomu, aby to zistil, sa musi
venovat vyskumu Samanizmu na Sibiri, pretoZe uz aj
podla vtedajsich dostupnych historickych vyskumov st
ich najblizsi pribuzni prave z tychto oblasti a st to hlavne
Voguli (dne$ny Mansijci) a Ostjakovia (dnesny Ketovia).
Preto si aj on mysli, ze Madari pred prijatim krestanstva
praktikovali Samanizmus. Prvy terénny vyskum uskutoc-
nil medzi Burjatmi v Bohane nedaleko Irkutska. Saman,

u ktorého travil isty cas, bol vazenym ¢lenom spolo¢nosti
pre jeho znalosti ludovej slovesnosti, tradicii, obycaji

a pribehov. Didszegi upozornil na to, ze v madarskej Iu-
dovej slovesnosti sa objavuju odkazy na Samanizmus. Na-
priklad v ludovej piesni, kde sa deti pytajt bociana, preco
ma krvavi nohu a bocian im odpoveda: turecké dieta ma
zranilo, madarské vyliecilo, sipom, bubnom, huslickami

z rdkosia'?, ¢o st nastroje, ktoré na liecenie pouzivaju aj
Samani. V madarskych rozpravkach je viacero takychto
odkazov na $amanizmus ako napriklad protagonista,
ktory sa znova a znova nakraja, rovnako ako motiv jeho
smrti a znovuzrodenia, alebo mliecny rybnik, hora sveta
(skalnd hora), voda zivota a smrti, neustale skasky, ktoré
zvladne len jeden statny ¢lovek. V jednej z rozpravok sa
vravi, ze statny mlady muz vylezie na strom siahajuci do
neba, aby zachranil chorého krala. Najdolezitejsia stvis-

lost medzi ludovymi pribehmi a $amanizmom nie je v po-
dobnosti ich struktury a urcitych spolo¢nych prvkov, ale
vo viditelnom zmysle, ktory je bezny v cestach Samanov

i hrdinov pribehov. Obaja st vyvoleni a st schopni vstu-
pit na miesta, ktoré st uzavreté pre inych. Ale zatial, ¢o
Saman si zachova ritual vstupu do inych svetov a dosiah-
nutia transcendencie, hrdina v pribehu ho spristupnuje
vsetkym. Samozrejme, existuje spojenie medzi niektory-
mi ludovymi motivmi a Samanskou nebeskou cestou
(Boldizsar 2013). Napriklad madarska ludova rozpravka,
v ktorej odvazny chlapec sa odhodla nato, ze vylezie na
strom, ktory siaha az do nebies. Di6szegi si mysli, Ze je to
odkaz na inicia¢ni obrad budticeho samana.

Aj v severskej mytoldgii rovnako ako v madarskej sa
vyskytuje mohutny strom Yggdrasil — strom sveta, ktory
je najdokonalejsi zo vSetkych stromov a rastie medzi de-
viatimi svetmi, ktoré prepojuje, jeho vrchol siaha az nad
nebesd. Na najvyssej vetvi sedi orol, ktory toho vela vie.
Na strom sveta sa da vysplhat (Gaiman 2017: 33). V ma-
darskych rozpravkach sa Casto kon pyta svojho pana, ¢i
ma bezat rychlostou vetra, alebo myslienky. Taltosov kon
sa nazyva taltosl6 (16=kon). Slovo tatos sa pouziva iv slo-
venskom jazyku na oznacenie kona. Je to mytologicky
kon. Vilmos Didszegi ale poznamenava, ze niektori Sama-
ni hovoria o svojich Samanskych paliciach ako o konoch'®
(Dubois 2009: 231). Stari Madari mali vo zvyku obetovat
kone. Obzvlast biele kone. Biely kon bol podla nich naj-
honosnejsim zo vSetkych koni. Po ritudly nasledovala
vzdy hostina. Taltos bol schopny predpovedat z vnator-
nosti kona budtce udalosti. Obetovanie kona sa vyskytuje
napriklad u Altajcov, ale i u inych etnik a nie vzdy v pri-
tomnosti Samana (Eliade 2017: 172, 177). Podobne je to
i Burjatov, Ostjakov a Samojedov pri obrade iniciacie, ale
obetuju sa aj iné druhy zvierat (Eliade 2017: 113).

Didszegi sa domnieval, Ze niekedy je kon len symbo-
lickym odkazom na Samansky bubon. Bubon je dolezitym
nastrojom Samana. Ma magickt funkciu. Pomocou neho
sa Saman dostava do inych svetov. Dovoluje mu lietat
a spojit sa so svetom duchov. Taltosova charakteristicka
vlastnost je prave rychlost. Taltos vlastnil bubon, ktory
sluzil ako prostriedok pre cesty do druhého sveta, Satku,
ktora bola ozdobena perim vtakov alebo bola tvarovana
ako koruna a zdobend parohami a taltosov strom — kedze
kazdy saman mal svoj vlastny strom. Podla Diészegiho
(1962: 4-21) st niektoré z dalsich charakteristickymi
znakov taltosa su nasledujuice:

« v siedmom roku Zivota sa vytrati na istd dobu, ak nie,
tak trpi ki¢mi

spi niekolko dni, zmizne, akoby zmizol zo sveta, v tomto
obdobi sa zoznamuje s podsvetim

ma vidiny, zjavenia

zjavuje sa mu jeho ochranny duch, ktory mu oznamuje,
Ze je vyvoleny, pocas tohto obdobia trpi téltos hysteric-
kymi zachvatmi, odpadava, ma vidiny, ochranny duch
je pre neho neznamy, podobne je to aj u sibirskych
narodov

Casto pije mlieko a konzumuje vajicka

13 ,Biela brezova palica, bud mojim
kofiom, bud mojim priatelom.* (Diészegi
1968: 240)

 vyznacuje sa schopnostou zmiznut a premenit sa,
prorokovat (rejtezik)
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Madarsky etnoldg, folklorista Mihaly Hoppél
(1942) sa zaobera Samanizmom (i novodobym),
ludovym liecitelstvom, etnosemiotikou a my-
tolégiou. Jeho rozsiahle dielo je dostupné vo
viacerych cudzich jazykoch. Vychadza z post-
modernej antropoldgie a semiotiky. Zasluzil sa
ho popularizaciu témy Samanizmu a vyrazne
prispel k tomu, Ze poukazal na vyznam Dibsze-
giho diela. V roku 1991 bola zalozena Medzina-
rodna spolocnost pre vyskum samanizmu (In-
ternational Society for Shamanistic Research),
kde Hoppal pdsobil v rokoch 1997-2015 ako
prezident. Bol redaktorom casopisu Shaman
(1993-2014) a podielal sa na sérii publikacii
v ramci edicie Bibliotheca Shamantistica.
Okrem mnohych vedeckych publikacii a knih
o popularizacii vedy, ktoré boli preloZené do
mnohych jazykov, Mihaly Hoppal vydal viac
ako 30 etnografickych filmov, z ktorych vicsina
sa tykala Samanizmu a ludovej kultdry. Posobil
ako veddci etnologického instittitu Madarskej
akadémie vied. Robil terénne vyskumy v Bur-
jatsku, Jakutsku, Juznej Korei, Mongolsku, Ja-
ponsku. Mihaly Hoppal ziskal za svoje aspechy
niekolko oceneni. Od roku 2010 je Cestnym
clenom Medzinarodného zdruzenia pre dejiny
nabozenstva (IAHR). Hoppdl je spoluautorom
diela Encyclopaedia of Uralic Mythologies.
Spolu s etnolégom, folkloristom a semiotikom
Vilmosom Voigtom (1940-) sa povazuja za
priekopnikov etnosemiotiky. Voigt je v oblasti
semiotiky medzindrodne uzndvanou osobnos-
tou. Je autorom diela Uvod do semiotiky. Spolu
publikovali v roku 1971 publikovali antolégiu
Strukturalis folklorisztika (Strukturalna folklo-
ristika). Hoppal prelozil do madarského jazyka
dielo Jurija Lotmana. Obaja st Cestnymi dok-
tormi univerzity v Tartu, ktora je znama svo-
jou semiotickou Skolou. Od 70. rokov sa Voigt
zaujima o Samanizmus.

Dal$im spolupracovnikom, ktorého spo-
menieme je Gabor Vargyas (1952). Je etnoldg,
ktorého hlavnou vyskumnou oblastou je Oce-
4nia a juhovychodna Azia, ale venuje sa aj an-
tropolégii ndbozenstva a fenoménom kultdr-
nej zmeny. Svoje terénne vyskumy uskutocnil
v Papui Novej Guine, Australii, Vietname, Lao-
se a v Kérei, kde sa venoval prave Samanskym
ritudlom. Je clenom International Society for
Shamanic Research. Spolu s Hoppdlom natoci-
li v roku 1992 film Sdménszertartas Szoulban
(Ritual samana v Soule). Posobil na univerzite
v Pécsi ako veduci katedry kultdrnej antropo-
l6gie a na Madarskej akadémii vied. Monogra-
fiu vydal vo franctizskom jazyku a ma nazov
A la recherche des Brou perdus, population
montagnarde du Centre indochinois.

Zmapovat Hoppélovo dielo by si vyzadovalo
samostatni pracu. Ma mnozstvo aktivit a pub-

likacii. Jeho hlavnym odborom je Samanizmus
ako nabozenstvo a kultirny fenomén a jeho
rozne prejavy. Vyzdvihli by sme par aspektov,
ktorymi si 1i$i od ostatnych uz vyssie spomi-
nanych odbornikov. Jeho hlavnym zdujmom je
sibirsky a 4zijsky Samanizmus (hlavne Korea
a Cina), zaober4 sa $amanizmom v si¢asnosti,
zdo6raznuje aspekt lieCitelstva u Samanov a aj
ludového liecitelstva ako takého, a ako jediny
riesi suvislost symboliky Samanizmu a jaskyn-
nych malieb. Jeho prva publikacia sa tykala lu-
dového liecitelstva. Samanizmom sa zacal za-
oberat prave vdaka Di6szegimu. V roku 2012
sa objavila na stredoeurépske pomery celkom
vynimocna publikdcia od madarskych autorov,
ktora sa venuje medicinskej antropoldgii, v kto-
rej Hoppal zdoraznuje, ze jedna z najdolezZitej-
Sich funkcii Samana je liecit. Podla Hoppéla
sa sticasni Samani koncentruju hlavne na
predchadzanie chordb, viac nez na lie¢enie uz
vzniknutych ochoreni. Snazia sa obnovit nalo-
menu psychicku a fyzickd rovnovahu chorého.
Suvisi to samozrejme aj s predstavami o tom,
o vlastne choroby sposobuje. Na Sibiri udia
veria, ze choroba vznikd, ak chorému ukradnu
dusu. A tlohou $amana je ziskat dusu chorého
spat a to tak, Ze cestuje do inych svetov za po-
moci ochrannych duchov (Hoppal 2012: 242).
Jedna zo sticasnych kultdrnych antropolo-
giciek Madarska, ktora spolupracovala aj
s Hoppalom, Eva Aranyosi, vo svojej publikécii
dokonca piSe, ze jej dovodom, preco sa zacala
zaoberat prave touto tematikou je, Ze sa chcela
vyliecit z choroby, ¢o sa jej skutocne podarilo
za pomoci burjatskej Samanky Marije D. Cibe-
novej (Aranyosi 2016: 8). Hoppal poznamena-
va, ze liecitelstvo zaziva znovuzrodenie a lieci-
telia sa Casto vydavajt za potomkov byvalych
samanov. Tito moderni Samani vSak casto ab-
solvuju tradi¢nd Samanskd incidciu. Hoppal sa
stretol s jakutskou liec¢itelkou, ktora dokonca
mala medicinske vzdelanie v odbore chirurgia
a psychiatria a predsa uprednostnovala tradic-
né liecitelstvo, ale jej pacienti jej doveruja
hlavne z toho dévodu, Ze jej otec bol zndmy
$aman menom Konstantin Cirkov (Hoppal
2012: 243). Podla Hoppadla je dolezité, aby pa-
cient a Saman mali spolo¢nd vieru o tom, o je
choroba a ¢o ju sposobuje, pretoze tak medzi
nimi vznika vysokd miera dovery a Saman sa
voCi chorému sprava v intenciach danej kultary
(Hoppal 2012: 243). Mihaly Hoppél uprednost-
nuje termin ,,Samanstvo” pred Samanizmom
a hovori, ze ,,Samanstvo” nie je nabozenstvo,
ale druh svetového pohladu, isty pristup k ve-
ciam, svetu a zivotnému prostrediu. Nie je to
prax posvitnych dogiem, ale prax kazdoden-
ného zivota (Hoppal 2010: 7). V jeho publikacii
Sdmanok régen és ma (Samani ddvno a dnes)

z roku 2016, ktora ma bohatu obrazovu prilo-
hu, sa venuje nielen sti¢asnému Samanizmu,
ale aj symbolike Samanizmu na jaskynnom
umeni. Hoppal sa tejto tematike venuje este

v diele Shamans and Symbols, ktora ma bohatu
ilustracnu cast s ukazkami skalného umenia

z oblasti Sibiri, Mongolska alebo Ciny. Otvara
otazku, kde je pdvod Samanizmu. Ak existuje
skalné umenie, na ktorom st symboly $aman,
aky je stary Samanizmus? Hoppal sa odvolava
na franctizskeho archeol6ga André Leroi-
-Gourhana a Josepha Campbella, ktory datuju
vznik Samanizmu pred viac nez 10 tisicmi
rokmi. Podotyka, ze sice mo6zeme vznik len od-
hadovat, ale pravdepodobne stvisi s ritualmi,
s obetovanim zvierat a cestovanim duse v sta-
ve zmeny vedomia (Hoppal 2016: 13). Spomen-
me si len na rytinu Samana z Jaskyne Gabillou.
Ako je mozné, zZe Samanizmus bol istrednym
pre mnoho kultdr po tisicky rokov? Prva a na-
jdolezitejsia spolocenska funkcia Samanov
bola liecenie. Avsak vSetky spolocnosti maja
nabozenské praktiky zalozené na Samanistic-
kom uzdravovani. Tranz umoznuje Samanovi
vstupovat do kontaktu s nadprirodzenym sve-
tom. V priebehu tranzu moze dojst aj k zme-
nam v schopnostiach tvorit.

ZAVER
Suhrnne sa da povedat, ze madarski vedci sa
pravidelne zaoberali Samanizmom, a to hlav-
ne preto, Ze ho povazovali za ndboZensky sys-
tém predkrestanskych Cias. Poukdzali sme na
niekolko tém, ktorymi sa madarski etnol6go-
via zaoberali. Ich cielom bolo néjst paralely
k starodavnym presvedceniam Madarov, pre-
toze v Eurdpe tento ndrod nemal mnohych
pribuznych a kultarne sa dost 1isil od okoli-
tych narodov. Vdaka tomuto zaujmu uskutoc-
nili viaceri vypravy na Sibir a zistili mnohé
informacie o sibirskom Ssamanizme a neskor
rozsirili svoj okruh zaujmu aj mimo Sibir, ale
mnohé publikécie st dostupné len v madar-
skom jazyku. Dal$ou sférou ziskavania po-
znatkov bola Iudova slovesnost, ludové tra-
dicie, povery, folkldr, ktory poskytoval akési
dokazy o existencie Samanizmu a magickych
prvkov v madarskej kulttre. Posunuli vyznam
Samana do socidlnej roviny. Teda poukézali
na socialnu rolu $amana v komunite. Je to aj
v dosledku toho, ze taltos mal hlavnu funkciu
ako radca a liecitel. Sprostredktva odkazy
ludom zo sveta duchov, pripadne odkazuje
duchom priania Iudi. V tranze beriem na seba
podobu totemického zvierata.

Zaujem o Samanizmus ako vyskumnu oblast
v Madarsku ale neklesol. Ja badat zvyseny za-
ujem zo strany laickej verejnosti hlavne kvoli
liecitelstvu, ktoré pouziva techniky, ktoré mo-
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derna zapadna medicina nevyuziva. To je ten pozitivny
aspekt Samanizmu, ktory moze byt prinosny. Dalej je to
integracny aspekt. Liecebny proces prebieha za pritom-
nosti clenov komunity, rodiny. Na tomto zaklade Tudia
rozvijali pocit spolupatri¢nosti. Samani vytvorili identitu
a mudrost komunity. Vedcom sa na zéklade terénnych
vyskumov podarilo pomocou komparativnej metody zis-
tit podobnosti medzi sibirskym Samanizmom a pozostat-
kami madarského Samanizmu. Taltosom sa ¢lovek rodji,
nie stava, podobne ako u sibirskych Samanov. M4 zvlastne
psychické alebo fyzické znaky (napr. zub pri narodent,
prst navyse, epilepsia) vdaka, ktorému bolo jednoznacné,
Ze sa jednd o Samana. Pouzival bubon ako svoj hlavny
ndstroj pomocou, ktorého sa dostaval do tranzu. Aj téltos
mal $pecifické obleCenie. Na hlave parohy, alebo perie

z vtakov. TaktieZ sa tu vyskytuje podobnost v strome sia-
hajticom az do neba a v procesoch iniciacie (prevteli sa
do zvierata, bojuje s nim, preziva smrt a znovu oziva)

a v obradoch obetovania zvierat bohom. Téltos bol ¢asto
vnimany ako isty predchodca knaza kvoli ritudlom a obe-
tam, ktoré praktikoval, aby nadviazal kontakt s posvat-
nym svetom. Casto sa aj v literattire o taltosovi hovor{ nie
ako o Samanovi, ale ako o (vel)knazovi.

Takyto obraz taltosa v umeleckom svete mozeme vi-
diet na monumentalnej'* panaromatickej cyklorame ,,Pri-
chod Madarov* od Arpada Fesztyho, na ktorej taltos v $a-
manskom odeve obetuje bieleho kona. Rozdiel medzi
sibirskym $amanom a taltosom je ten, Ze taltos bol hlav-
ne liecitel s rozsiahlymi vedomostami. Mnoho z taltoso-
vych znalosti sa zachovalo v ludovej slovesnosti a kultd-
re. Urc¢ité madarské ludové piesne vykazuji podobnost
s Samanskymi piesnami Vogulov a Ostjakov. Nomad-
ske etnikd pestovali svoju vieru tam, kde sa prave na-
chadzali. Verili v nebeského boha (tengri), ktory sa na-
chadzal vsade. Podla nich sa skuto¢ny kostol nachadza v
ludskej dusi, v srdci, v mysli a v svedomi. Teda v tom, ¢o
mame stale v sebe (Aranyosi 2016: 27). Dne$ni Samani uz
v modlitbach zriedkakedy spominaju tengri, skor sa obra-
caju o pomoc na duchov $amanskych predkov, na lokal-
nych duchov (Aranyosi 2016: 31). Podotyka, Ze pre tieto
etnika je velmi dolezita rodina, komunita, tradicie, ¢o st

faktory, ktoré napomohli tomu, aby napriek zdkazom Sa-
manizmus prezila a zazil znovuzrodenie.

Existuju taltosi v sicasnom Madarsku? S urcitostou
mozeme povedat len to, Ze existuji skupiny, ktoré sa sna-
Zia o renesanciu tradicii sivisiacich so Samanizmom.
Samanizmus je v Madarsku stcastou tradi¢nej kultdry.
Tradicna medicina je podla nasej mienky jedno z najdole-
zitejsich dedicstiev po Samanoch. Pred niekolkymi desiat-
kami rokov sa vedci domnievali, zZe sibirsky Samanizmus
jena vymretie aj pod vplyvom politickych rezimov. Ale
opak je pravdou. Ale vyskumu Samanizmu sa aj nadalej
venuji mladi vedci hlavne v stvislosti s folklérom a Iu-
dovym liecitelstvom. Hladajui odpovede na otazky, co je
poslanim sticasnych samanov, aka je ich funkcia, ¢i Ziju
tradicie, ¢o si zachovali od predkov, ¢i veria Iudia vo ve-
domosti samana a ¢i ich potrebujd. Jednou z nich je na-
priklad uz spominand Eva Aranyosi, ktora robi vyskumy
medzi Burjatmi. Vyuziva komparaciu poznatkov minulych
(napriklad aj od Benedeka Balogh Barathosiho) s jej su-
Casnymi zisteniami. Popisuje moderny stcasny sibirsky
Samanizmus z tejto oblasti. Poukazuje napriklad na eko-
nomicky aspekt a to, Ze Samani si svojim poslanim zara-
baju. Dokonca, ze ¢im je Saman bohatsi, znamena to, ze
ho vyhladava vela ludi a Ze je vo svojom poslani naozaj
dobry. Aranyosi podotyka, ze este v roku 1996, ked ona
sama bola pacientkou Samanky, Samanka neprijala od nej
hotovost, len kavu (Aranyosi 2016: 10). Ludia vyhlada-
vaju Samanov, lebo hladaja vychodisko, rady, pomoc,
vieru a ochranu pred temnotou. Stcasni Samani st akysi
psychoterapeuti. Orientujud sa hlavne na liecitelstvo. St
to ludia, ktori maja ¢asto bezné zamestnanie. Ctia a do-
drziavaju tradicie, pochadzaju z Samanskych rodin a ve-
ria, Ze je ich poslanim pomahat druhym. Hoppél sa snazi
poukézat na to, Ze Samanizmus nie je len zalezZitostou
malych komunit v miestach, ktoré sii ,neviditeIné“ na
mape, ale stcasni Samani Casto ziji vo velkomestach,
aj ked vicsina z nich vyrastala na vidieku. Zaujem o Sa-
manizmus poukazuje aj na to, Ze ludia sa stale opieraja
o vieru. V novodobej spolocnosti sa objavuji problémy,

s ktorymi si nevedia rady a hladaji pomoc tam, kde im
zapadna medicina nedokaze pomoct.

14 Obraz mé rozlohu a7 1760 m?
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