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ABSTRAKT:

V této studii se zaméruji na historické povédomi a kolektivni pamet kra-
janské komunity reformovanych evangelikii v obci Veliké Sredisté. Skrze
narativistickou perspektivu rozebirdm obsahy kulturni a komunitni pameéti
této skupiny s diirazem na moment migrace, tj. prichod do nového multiet-
nického prostoru. Prostrednictvim Vansinovy kategorie floating gap se pak
chci pokusit problematiku resit zamérenim na generacni transmisi pameéti,
abych tak poukdzal na to, jak je toto sdilené a preddvané historické védom{
urcujici pro konstrukci vlastni sebeidentifikace clenti prislusné lokalni
skupiny v multietnickém prostredi Bandtu, kde clenové této krajanské
komunity tvori jednu z mnoha v regionu zastoupenych etnickych ¢i ndabo-

ABSTRACT:

This study concentrates on historical consciousness and collective memory
of a compatriot community of reformed evangelists in Veliké Sedlisté.
Narrativist perspective is used to analyze the contents of cultural and com-
munity memory of the group with special emphasis put upon migration,
i.e. their arrival to the new multiethnic space. Through the application

of Vansin’s category of floating gap the study seeks to solve the problem
by focusing on the generational transmission of memory to show the way
how this shared and transmitted historical consciousness determines the
construction of self-identification of the local group members in the multi-
ethnic Banat where they represent one of the many ethnic and religious

Zenskych mensin.

Uvop!

Problematika etnickych ¢i identitotvornych procesu je
multidimenziondlni problém, ktery se tudiz dostal do
zorného pole mnoha socialnich, ale i historickych disci-
plin. Jednim z postupt, ktery propojuje socilni s histo-
rickym, je metoda oral history, ktera se stava uziteCnym
metodickym ndstrojem porozumeéni procest souvisejicich
s fenomény jako je migrace, konstrukce a transformace
kolektivnich identit, kulturni adaptace ¢i forem koexis-
tence socialnich skupin.

Téchto fenoménti se bude tykat i ndsledujici text, kte-
1y je spoji se zkoumanim historického védomi a Gstred-
nich uzlovych bodt kolektivni paméti konkrétni socidlni
skupiny - krajanské (evangelické) komunity v obci Veliké
Sredisté v srbském Banatu puvodem z jizni a jihovychod-
ni Moravy. Danou narativistickou perspektivu bych rad
rozvinul smérem k problematice genera¢ni transmise pa-
meéti sledované skupiny, abych tak osvétlil, jak je sdilené
historické védomi dulezité pro konstrukei ,,skupinovosti“
v etnicky ¢i konfesné velmi pestrém prostredi.

HISTORICKE VEDOMI A VZPOMINKOVE NARATIVY

Béhem vyzkumt ve Velikém Sredisti jsem kromé etno-
grafického ztcastnéného pozorovani ziskaval informa-
ce v podobé vypovédi a vzpominek dotazovanych osob.
Poptavka a tazani se po historickém védomi je odpove-

minorities.

di na vzristajici potfebu hledani identity ve véku spolec-
nosti pozdni doby (Petrusek 2006). Kontinuita historické-
ho védomi a genera¢ni transmise narativu je nezbytnym
predpokladem jeho uchovani a reprodukce, pricemz na
néj muzeme nahliZet jako na soubor znalosti a predstav
o minulosti (Subrt 2010: 7). Narativy miiZeme pojimat
jako zpravu podanou o ,,udalostech v ¢ase” z cehoz vy-
plyva, ze udalost a Cas(ovost) jsou jejich Gstfednimi sloz-
kami (Bruner 1991; Hamar 2000: 48). Vzpominky se opi-
raji o pamét a pamét se zietézuje do vypraveni, v kterém
zachovava to, co nejlépe odpovidd moznostem orélni-

ho projevu - preferovan je pribéh (udélost) pred popisem
(Vasicek — Mayer 2008: 158).

K studiu mysleni, interpretaci minulosti, nebo deter-
minantd individudlni paméti, pak slouzi zachycené bio-
grafie nebo vzpominkova vypravéni. Predpokladem préce
s timto pramennym materidlem je pochopeni nékterych
charakteristik paméti aktéru, zejména pokud vime, Ze pa-
meét je vzdy selektivni, tudiz je subjektivnim hodnocenim
prozitého. To ovsem pro socidlni védy jiz ddvno neni prob-
lémem, ba naopak. Predmétem zajmu pameétovych studii
jsou pravé mozné zdroje subjektivizace paméti. Vyprave-
nd identita aktéra odrazi osobni existencialni drahu, pro
soucasnou epistemologii socidlnich véd proto pojimanou
jako zku$enost pravdivou (redlnou), protoze je za pravdi-
vou z aktérské perspektivy povazovéna.
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1 Text vznikl za podpory GA CR v ramci
projektu Mechanismy a strategie
generacni transmise rodinné pameéti
(16-190415).
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2 K etnogenezi krajan ve Velikém Sredisti
viz Stépanek 2003 a Pavlasek 2015.

3 Tento pocet v3ak neodkazuje pouze ke
skupiné evangeliki, ale té k ceskym
katolikaim, ktefi se viak viii nim
v nabozenské roviné vymezovali.

Pokusim se zde odhalit hlavni ,,pfibéhové linky“ ¢i re-
ferencni udélosti, jakési uzlové body pameéti, jimiz krajané
(Sredistané) uchopuji a osmyslnuji minulost a tim i sou-
Casnou existenci. Zajima mne narativni interpretace his-
torie Gcastnikd historickych udalosti, které ovlivnily jejich
zivoty i mysleni. Minulé udalosti, jez jsou soucasti naseho
zivota, vzdy vypravime na zakladé soucasného vztahovani
se k ni. Neustdle tak sviij vztah k prozitému redefinujeme
a dana narace tak vypovida o tom, kym vlastné v soucas-
nosti jsme, za koho se povazujeme a kym byt chceme. Ze
ziskanych svédectvi Sredistanti je patrné, Ze jsou a chtéji

vy,

byt zejména komunitou véricich evangeliku.

MIGRACE Z MORAVY A PRITOMNOST REFORMOVANYCH EVANGELIK0 VE
VELIKEM SREDISTI

V priibéhu 19. stoleti se na Gizemi Vojvodiny usazovaly
rodiny ptivodem z ¢eskych zemi, konkrétné z jizni a jiho-
vychodni Moravy. V letech 2007-2015 jsem zaméfil svou
pozornost na evangelickou skupinu moravského ptvo-
du zijici v obci Veliké Sredisté, ktefi se k ceskému ptivo-
du hlasi prostfednictvim odkazu k Ceské reformacni tra-
dici.? Podle statistiky sc¢itani lidu v roce 1921 zilo v obci
447 Cechd.?

Ustiednim rozliSovacim znakem této socialni skupiny
totiz byla stejné jako v nékterych dalsich lokalnich kra-
janskych komunitach v jihovychodni Evropé v symbolic-
ké roviné (Cohen 1985) pfinélezitost k ndbozenské komu-
nité véricich. Evangelicky sbor coby socidlni organismus
tvorilo pres 200 osob hlasicich se k ceskému ptivodu.
Soucasna ¢eska mensina v obci je zastoupena nepocet-
nou skupinou reformovanych evangelik a také baptistu,
ktefi se ve 30. letech 20. stoleti od ¢eské reformované ko-
munity oddélili po denominac¢nich konfliktech.

SBe o) Foecli5he

Koshel a&‘:;ra Reform.cirky
u Velikom Sred

Jugoslavijea

Kostel a Skola reformovanych evangelikii (30. éta 20. stoleti).

OTAZKA KOLEKTIVNI PAMETI

Pouziti pojmu kolektivni pamét je i v rdmci humanitnich

a socidlnich véd velmi riznorodé (Radstone 2000), ale mii-
zeme identifikovat dva hlavni proudy, resp. dvé ,kultury
jejiho studia - psychologizujici/kognitivni a sociologizujici
ptistup (Olick 1999: 333). Historické badani o paméti potom
bylo zaméreno na vztah historie a paméti v duchu kréda
»pamét a/nebo/jako déjiny” (Erll 2005: 41). Mezi antropolo-
gy/etnology nasly nejvétsi uplatnéni prce Jana Assmanna,
ktery rozpracoval teze Maurice Halbwachse (2010).

Pfi snaze zachytit referen¢ni body historické paméti
Sredistanu se opirdm o koncept kolektivni paméti prave
Halbwachse, jenz svou teorii spolecenské konstrukce
minulosti a teze o socidlni podminénosti paméti rozvinul
jiz ve dvacatych letech 20. stoleti. Individualni vzpominky
zustavaji podle Halbwachse kolektivni diky tomu, Ze jsou
jasné spojeny se skupinou, ke které jednotlivec nalezi
a v ramci ni jsou dale vyjednavany (Halbwachs 2010).
Tim, kdo ,ma&“ pamét, je sice vzdy jednotlivec, avsak jeho
pamét ziskava tvar prave v kolektivu. Kazd4 kolektivni
pamét mé za nositele skupinu omezenou v prostoru
a Case (Assmann 2001: 43). Assmannuv teoreticky vklad je
pro nds stejné tak dalezity — dodnes se jakékoliv badani
tykajici se kolektivni paméti neobejde bez kategorii
komunikativni a kulturni pamét (Assmann 2001: 48-53).
Této kategorizace se pak tzce dotyka i pamétova plovouci
proluka ¢i mezera (floating gap).

VANSINOVA PAMETOVA PLOVOUCi PROLUKA
Pii studiu krajanskych komunit jsem se potykal s fenomé-
nem ,,mezer” paméti — informdtofi si pamatovali udalosti
spojené s jejich zivotni drédhou (zejména détstvi) a pak ji
obloukem provézali s nejvzdéalenéjsim uzlovym bodem
minulosti skupiny, pocdtkem déjin komunity, k niz se skrze
préaveé historické védomi o svém ptivodu hlésili a tim ji
zpétné vyjedndvali a (re)konstruovali. Tento prostor
»mezi“ definoval Jan Vansina s ohledem na generacni
prislusnost ¢lent daného spolecenstvi terminem floating
gap (Vansina 1985). Tato pamétova mezera je Casto sa-
motnymi aktéry neviditelnd a neuvédomovana, o to vic
si ji v§imaji vyzkumnici (Vansina 1985: 23). Sociélni fakt
proluky reprezentuje rtizné variety pamatovani a sebe-
identifikace spolecnosti: 1/ mytus vztahujici se k pocatku
déjin komunity, 2/ repetitivni (cyklickou) stfedni periodu
Casu a 3/ ¢asovost linearni (Vansina 1985: 23). Proluka se
stava stfedni periodou - lezi mezi mytem pocéatku a sou-
Casnou, s Assmannem fec¢eno, komunikativni paméti.
Historické védomi ¢i kolektivni pamét socidlnich sku-
pin pracuje pouze se dvéma ¢asovymi registry (Assmann
2008) - operuje s modem Casu ptivodu a soucasnosti, resp.
déjinnou drahou, kterd odpovida vzpominkdm soucasnych
aktérti (Vansina 1985: 24; Assmann 2008: 112). Oréalni
historie preliterdrnich spolecnosti se totiz podle Vansiny
skladé ze vzpominek z doslechu ¢i ocitych svédectvi
o uddlostech a situacich, ke kterym doslo v pribéhu zivota
informéatort (Vansina 1985: 12-13), pficemz historické
povédomi o existencidlnim pocatku komunity bylo pre-
davano generacné coby Gstredni akt vedouci k utvrzovani
vlastni sebeidentifikace spolecenstvi (i vii¢i Druhym).
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Soucasnost a prozita minulost Sredistanti je skrze bio-
graficka svédectvi komunikovana interak¢éné a tento typ
ziskanych narativa tak odkazuje s ohledem na Assmanno-
vu klasifikaci ke kategorii komunikativni pamét. Kulturni
pamét dosahuje do minulosti tak daleko, do jaké historic-
ké vzdalenosti dosahuje védomi, Ze jde z hlediska prislus-
niki daného spolecenstvi o ,jejich minulost (Assmann
2008). Zatimco znalost ma univerzalistickou perspektivu,
sklon k zobecnéni a standardizaci, pamét se vztahuje ke
specificky mistnimu, partikularnimu.

Diky Vansinovi vime, Ze obdobi predchézejici Zivot-
ni trajektorii jedince se ztraci v Seru ¢i oparu nevédéni
a vzpominano je pak az na fundujici momenty spolecen-
stvi v lokdlnim prostredi, v nasem pripadé novém domo-
vé migrantd — v srbském Bandatu. Tento moment prolu-
ky reprezentuje tranzici mezi komunikativni a kulturni
paméti. Tato ,,pamétovd mlha“ se pak v momenté, kdy se
zamérime na generacni aspekt spolecenstvi, zacne ,,po-
hybovat®. Jak by fekl Vansina: proluka pluje, resp. rozsi-
fuje se. Existenci takto fungujiciho plynouciho charak-
teru pameétové proluky coby rysu historického véedomi
rizné generacné zastoupenych Sredistanu zde pritom
chceme alespon ve stru¢nosti postihnout.

Reformovany sbor ped kostelem v roce 1934.

REFERENCNI BODY KULTURNI A KOMUNIKATIVNi PAMETI TRECH GENE-
RACI SREDISTAND

Zatimco soucasnost a minulost sahajici maximalné tri
generace zpét obvykle zndme pomérné podrobné diky
svédectvim o vlastni biografii ocitych svedka - prislus-
nikd nejstarsi generace, vzdalenéjsi obsahy se ztraceji.
Lidé pak z tohoto ¢asového ,bezcasi® ¢i ,Seru” dokazi pri
vzpominani reflektovat az nejvzdalenéjsi pamétovy hori-
zont - symbolicky pocatek déjin komunity.

V priibéhu vyzkumu ve Velikém Sredisti jsem mél pri
zohlednéni této problematiky moznost hovorit s 25 in-
formétory. Ctrnéct z nich tvori nejstarsi generaci (infor-
matofi narozeni v letech 1917-1934, tedy mezi svétovy-
mi valkami), sedm infométoru se narodilo ve 40. letech
20. stoleti a ¢tyri v 60. — 80. letech 20. stoleti, pricemz slo
o generacni potomky nejstarsi generace informatort.

SYMBOLICKY POCATEK DEJIN KOMUNITY JAKO KULTURNI PAMET

Ze zachycenych vypovédi béhem terénniho vyzkumu ve
Velikém Sredisti vyplyva, ze ustfednimi body vzpominani
jsou v obecné roviné ty udalosti, které jsou bezprostredné
spjaty s osudem samotné komunity reformovanych evan-

geliku. Oteviracim referenc¢nim bodem vzpominani je ten-
to tradovany pribéh prichodu predku:

Nékolik mladych muza z jizni Moravy v ramci vojenské
povinnosti prislo do okoli mésta Vrsac. Kraj se jim zalibil
malym poctem osadnikl a irodnou pudou. Krajina nikoli
nepodobna rodné Moravé je privedla k mySlence, Ze se po
odslouzenych letech u vojska do téchto mist vrati i s dal-
simi, aby zacali novou etapu svého zivota v jiznim Banatu.
Situace byla migraci osob v ramci habsburského soustati
piiznivé naklonéna zrusenim poddanstvi. Pfirodni pod-
minky Banatu davaly kolonistim moznost vénovat se dale
Cinnostem, jaké provozovali na Moravé — zemeédélstvi
a vinohradnictvi. Jakmile se doma zminili o svém planu,
starsi rozhodli, Ze je nutné lokalitu, jez se jim méla stat
novou vlasti, nejprve navstivit a teprve az se potvrdi vyhod-
nost prestéhovani, bude mozné zacit s konkrétni realizaci
odchodu do téchto mist. Takto po roce 1850 prichazi
z Kloboucka a Kyjovska na jizni Moravé pres Viden, Buda-
pest, Pancevo a Vrsac deputace, ktera se vyslovila v podob-
ném duchu a potvrdila vypoved mladych vojakd. Proto se
vydali na Sest tydnt dlouhou cestu do Banatu.

Pocatek pritomnosti komunity ve Sredisti je pamatovan
jako symbolicky exodus, putovani ,za chlebem* jakozto
klicovy mement vzpominek a jejich odrazovy mustek.
Tento ,vzpominkovy refrén” popisuje Moravu jako misto
odchodu jejich predkd, vojaky slouzici v nedalekém Vrsci
a okolnosti cesty, se kterymi se museli vyporadat, nez se
usadili ve Sredisti. Vybirdm zde pro ilustraci dvé dochovana
vypravéni z prvni, druhé a treti generace informatoru:

,Vcas Austrougerske byli tady vojdci ve Vrsici a pak sem
jim zalibil tento kraj a tam na Moravé tézko zivili, délali
v lesdch, sdhy, chudobné Zivili tak se jako resili a domlouva-
li, domluvili, a s kravama celé mésic jeli. Cestou pdsli krdvy,
dojili krdvy, pili mliko a tak pFijeli sem.™

,Tak tady ve Vrsci, jak je nemocnice, tam za casti Ma-
rie Terezie byla kasdrna s korimi. Tam bylo vojsko. AZ tam
z Moravy byli vojdci. Tu byla totiz Austrougerskd rise. Oni se
a pak vrdtili a vypravéli - co je tady rovina, zemi, jak je tady
pékné a tak. A voni tam na Moravé neméli tak dobre, byli
chudobni. Pak se domluvili a sli tam nékde do ministerstva,
ze by se prestéhovali. Zvldsté tu tirodné zemé, rovina. Tak
dostali povoleni a prestéhovali se tu. Tady uz, pravda, ko-
mise je Cekala a tak voni kde? Tady byly ty dva zdmky, co tu
Lazarovici prisli. Tu byla ta komise, prisel za ni lid, a zacli se
usazovat tam, z konce Vinogradské ulice. No a tak s volama
a kravama, ale to bylo lidu.*

,Kdyz tito nasi prijeli, bylo jich dost, pravdaze aj s détma
pfijela, s kravama z Ceska. Ted se jede viakem, autobusem,
celé mésic napdsali ty krdvy cestou jak sli. To byla taky ve-
likd odvaha tam odtamtud vysli od Brna, kdyz se vydali do
nezndma. To podojili krdvy a uz pak se dostali po néjakém
mésici do tohoto Sredista.“

V rdmci vypravécich strategii Sredi$tant tyto narativy
pojimam jako uddlost otevirajici (narativ vysvétluje, uvo-
zuje, otevira pribéh skupiny ,exodem” z Moravy). Narativ 4 nformtorFrantek Hijek (15272012,

5 Informator Herta Hutakova (1947).
6 Informator Jovan Blata (1965).

prichodu predkt do Sredisté je totiz spojeny s krucialni
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7 Zevrubné k tomu viz Pavlasek 2016.
Jedna se tak o jeden z hlavnich
referen¢nich boddi paméti zdejsi
komunity, picemz je ale zaroved nutné
dodat, Ze vedle této kolektivné sdilené
komunitni* paméti existuji rovnéz
dalsi paméti rodinné. Jejich obsahy

a referencni body se s paméti komunity

nékdy rozchazi.

Timto terminem odkazuji na J. Le Goffa,

ktery pracuje vice s pojmem ,mramorova

pamét’, jelikoz mramor slouzil jako
opora pro nesmirny naklad paméti.

V této souvislosti hovoii 0 kamennych

archivech” (Le Goff 2007: 75).

10 Podle dochované povésti zde mél Golub
Lazarevic, syn Karadordeva vojvody
popa Luke Lazarevica (1774-1852),
ktery vedL povstani v $abacké nahiji
(jedné z osmanskych administrativnich
jednotek na Balkanu), v roce 1832
odkoupit pozemky (pes 4000 jiter) od
rakouské cisafské komory.

11 Tj.kamenolom nedaleko vesnice cestou
na Vrsac.

o

o

otazkou historie ptivodu migrant(i, kdy migrace reprezen-
tuje zdroven kontinuitu i diskontinuitu mezi ,,tady“/Srb-
skem a ,tam“/Morava, ,,pfed pfichodem® a ,,po”). Konti-
nuitu v tom smyslu, Ze diskontinuitu dichotomii tady/tam
a pred/po propojuje do jednoho integralniho celku (jed-
noho pribéhu). Aktéfi sledované skupiny krajanti se v na-
rativu prichodu predk( sebe/vynalézali (Hamar 2002),
protoze timto reprodukovanym pribéhem vysvétlova-

li vlastni pavod, tedy kym jsou. Krajany reformované viry
tak pokladdm za komunitu proto, Ze $lo o spolecenstvi
sdilené paméti, coz odpovida Andersenové pojeti socidlni
skupiny sdilené solidarity a porozuméni (Anderson 1983).

MIGRACE JAKO MOMENT KRIZE IDENTITY

Dalsim referen¢nim bodem vzpominani v$ech generaci
informatort je obdobi let 1850-1866, které je vymezeno
prichodem do Sredisté a posvécenim kostela, ktery zacali
svépomoci stavet v roce 1861. Ziskané vypovedi v pripadé
vsech generaci Sredistanti odrazi dvé roviny vzpomina-
ni — proces adaptace a jeji zavrseni v podobé materializa-
ce téchto vzpominek, reprezentujici evidence pravdivosti
vypravéného - stavby kostela (1861-1866).

Kdyz jsme identifikovali obsahy kulturni paméti sku-
piny, migraci z Moravy a adaptaci v novém prostredi srb-
ského Banatu, je potfeba podat vysvétleni, proc je pra-
vé tento bod historického védomi fundujicim momentem
komunity vSech generaci az do dnesnich dnti. Obecné
vime, Ze socidlni identita se stava nejdulezitéjsi ve chvili,
kdy se zda byt ohrozena. OhroZeni je izce spojenou s na-
hlou Zivotni zménou (napf. vyrazna proména demogra-
fickych pomérti) s ¢imz fenomén skupinové migrace bez-
prostredné souvisi.

Migracni zkusenost je momentem, ktery 1ze z hledis-
ka jejich aktéra oznacit jako krizovy, protoze se jeji akté-
1i musi vyporadat s fadou prekazek. Mezi né 1ze zaradit
napf. prislusnost k minoritni kulture, nejistou budouc-
nost a neznalost prostfedi a jazyka majority. Migrace
muze byt pricinou krize identity, ktera vede k jeji refor-
mulaci a nabyti pocitu osobni stability (Erikson 1968: 91-
92). Reformulace identity probiha prekondnim faze po-
chybovani, moratoria a hledani kon¢i nalezenim identity.
Migrace coby pficina krize identity tzce souvisi s feno-
ménem kulturniho Soku a adaptacniho stresu. Jde o pfi-
rozenou psychologickou reakci na cizi prostredi. Migran-
ti se snazi ziskat: (1). legitimitu v prostoru, (2.) pfistup ke
zdrojiim, (3.) socidlni sité a (4.) porozuméni kulture, aby
tak rozuméli také socio-kulturnimu kontextu hostitelské-
ho prostredi (Heckmann 1999).

NOVE ZACATKY - PREKONAT DISKONTINUITU

Diskontinuita je reprezentovana prolukou mezi “pred”
(zivotem na Morave) a “potom” (novym zacCatkem v Ba-
natu). Druhou dichotomii diskontinuity reprezentu-

je prostorova distance “tady” a “tam” (domovina a cilo-
véa zemé migrace). Adaptacni strategie predstavuji proces
prekond(va)ni diskontinuity zapojovanim kulturnich
technik a strategii.” Jaké z nich byly po prichodu do mul-
tietnické vesnice aktivovany? Jakym zptisobem zajistili
kontinuitu historického védomi pro dalsi generace?

Ustiedni adaptaéni strategif bylo zajisténi kontinuity
socidlni organizace, socialni struktury a sité vazeb, kte-
ré fungovaly jiz v zemi pivodu — na Moravé. Skupina se
tak do dobovych socidlnich struktur vesnice neintegrova-
la, nybrz naopak, utvarela vlastni, bez moznosti starou-
sedlikl - z hlediska sledované skupiny “cizinc” ¢i Jinych
(Srbi, Némci, Madafi, Rumuni) do nich proniknout. K za-
jisténi pocitu historické kontinuity bylo zapottebi (zno-
vu)vytvorit organizac¢ni a institucionalni socidlni struk-
tury prostrednictvim konstituce nabozenské komunity
- evangelického sboru. Ten podle vzoru fungovani sbora
na Moravé predstavoval samospravnou organizaci s ur-
Citou mirou autonomie. Souc¢asti viry migrantt se stalo
presvédcent, Ze i v novém prostredi budou fungovat hlav-
né jako duchovni spolecenstvi.

Cely mechanismus adaptace pro lepsi instrumentaliza-
ci nazirdm perspektivou prenesené kultury, protoze vyste-
hovalci zéhy v novém prostiedi navazuji na ptivodni cir-
kevni organizaci. Proces postupného zakorenéni tak byl
urcovan aktivaci jiZ osvojeného kulturniho védéni. Cle-
nové sboru si tak prenesli sociokulturni systém a struktu-
ru, jejichz prostrednictvim zajistili nabozenskou kultur-
ni kontinuitu. Proto cirkevni organizaci komunity chapu
jako nastroj adaptace nositel mensinové (ndbozenské)
kultury. Model organizace preneseny predky pritom svoji
legitimitu Cerpal prave ze skutecnosti, Ze byl chapan jako
provéreny, odzkouseny a funkéni.

Adaptaci v novém prostredi vyrazné napomohla sku-
tecnost, ze stejné jako v zemi piivodu byli nositeli men-
Sinové ndabozenské kultury — daleko vyraznéjsi zastoupeni
méli katolici (Madari, Némci) a pravoslavni (Srbi a Rumu-
ni). To, Ze reformovani evangelici na Morave predstavo-
vali mensinovou kulturu s vlastni socidlni organizaci, je
dokonale pripravilo na existenci ,tam® v Bandtu, protoze
i zde sehravali roli marginélni skupiny.

KOSTEL JAKO MISTO KAMENNE PAMETI

To, ze soucasti kulturni paméti komunity jsou obsahy
vzpomindni na okolnosti vystavby kostela lze pri¢ist na
vrub skutecnosti, Ze z pozice aktéri se jednd o material-
ni, tudiz pravdivy doklad vypravéného a zavr$eni snah
komunity se v lokalité adaptovat. Jde o spojeni uctivani
jak samotné pamatky (stavby), tak védomi tradice pred-
ku.8 JelikoZ je z vétsi ¢asti postaven z kamene, nazyvam
vzpominky, jejichz zdrojem je pamatka vybudovani kos-
tela ,kamennou paméti.“ Je totiz vyjadienim vice nez
stopadesatileté kontinuity ndbozenské tradice symboli-
zovana Davidovou hvézdou na vézi kostela dobre viditel-
nou do Sirokého okoli.

,,Zddny celnici, Zddnd hranica a von tady nakupoval, les
byl jeho, zém byla jeho, a kdyz nasi chtéli staveét kostel, tak
sbirali, co kdo dal. Tak sli i k nému a on byl tuze $patné clo-
vek, ten Lazarevic.”° Vite, lidi, co, vidite les, bézte si a na-
sbirejte dreva. Tam je ta kamenice'!, naldmejte si kdmen,
dovezte si. Tento kostel je cely postavjany z kamene, od zd-
kladii az po strechu. Kostel, varhany, véZu, zvony, vsecko,
vSecko. To bylo nejlacinéjsi. Dreva si taky rezali téma rucni-
ma pilama a tak velice téZce svym samoobétovdnim, samo-
odrikdnim, a prece kostel postavili. Pro koho? Pro sebe, pro
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své déti, pro budouci pokoleni a vidite, jd uz jsem posledni
pokolenti. A ted tam nemd kdo dvere otevrit.”

Tato faze je rovnéz detailné popisovana vSemi infor-
matory a je tak zfejmé, Ze prave prichod, adaptace a stav-
ba kostela jako jeji zavrsent je tim, co tvori kulturni pa-
mét komunity reformovanych evangelika napfic vSemi
generacemi. Pro nés tento narativ krajanti reprezentuje
udrzeni socidlniho systému (krajanské) komunity. Vycha-
zime pritom z teze sociologa Parsonse, ktery ztotoznu-
je historické védomi se socidlnim systémem, jez je repro-
dukovatelny v momenté, kdy zajisti realizaci ctyt funkei
- adaptaci, dosahovani cild, integraci a udrzovani la-
tentnich kulturnich vzorct skupiny (Parsons 1971). Od-
kaz k mytickému pocatku komunity legitimizuje samot-
ny zaklad existence spolecenské jednotky. Koresponduje
tak s Malinowského pojeti mytu coby zakladem socidlni-
ho rfadu/charty (Malinowski 1954). Mytus v tomto pojeti
slouzi k ospravedlnéni statu quo skupiny. V nasem pripa-
dé existencialni identifikace s mensinovou, ndbozen-
sky (konfesné) vymezenou lokalni komunitou s migrac-
ni zkusenosti byla podporovana i materidlnimi artefakty
slouzicimi k reprodukci obsahti religiozity a tim i upev-
novani pout socidlni koheze skupiny:

»Nasi, muj pradédecek, reformovant byli oni, voni rikali:
My jsme si ze staré domoviny prinesli biblu, Labyrint svéta,
to presvédcent, ktery jsme tam méli. Prinesli si hlavné bib-
lu a kalich, neprinesli nic, po ¢em je veta — jen Bibli kralickou
a Labyrint svéta."? Ale oni neutikali, oni dobrovolné sli, ale to
si prinesli. Oni neméli bohatstvi, ale to. Bible, kanciondle, to
byl jejich majetek. To nejhlavnéjsi, co bylo, bylo to duchov-
ni, to reformovany — my jsme ti reformovant, my jsme ti, to je
nase. My mdme To uceni, pravda, a k temu nds aj vedIi.“

Reformovany kostel, 1934.

PAMETOVA PLOVOUCI PROLUKA

Rozdéleni mezi soucasnou komunikativni paméti a vyse
popsanymi obsahy kulturni paméti je oddéleno mezerou
priblizné osmi desitek let (Assmann 1992: 48-56, Schnapp
1996: 22-24, Vansina 1985: 23-24, 168-169). Vzpominky
na tuto ,mezifdzi“ jsou velmi limitovany (Zonabend
1984: 2-4; Minicuci 1995). Poté nastava dlouhd pamétova
mezera, kterd je prerusena az dvacatymi léty 20. stoleti,
tedy dobou prozivani détstvi nardtora prvni (nejstarsi)
generace. Vzpominky tak jiz nejsou zprostredkovany, ale
individualné prozivany samotnymi dc¢astniky lokalniho
spolecenstvi.

»Plovouci se pak stdvd v moment¢, kdy akcentujeme
generacni prislusnost informatorti. Vansinova ,floating
gap“ uvsech generaci nasleduje po dulezitém symbolic-
kém datu 1866, kdy byl prichozimi kolonisty vysvecen ka-
menny kostel. Pamétova proluka nejstarsi generace se
pohybuje v rozptylu let 1866 (vysvéceni kostela) a pocét-
kem 20. let 20. stoleti (détstvi). U prvni generace infor-
matord tedy dosahuje pres 50 let.

PRVNI GENERACE

Nejstarsi generace prozila své détstvi, dospivani a nékdy
i ranou dospélost v dobé, kdy u sboru ve 20.a 30. letech
20. stoleti pusobili cesti kazatelé, ktefi pro né byli zédsad-
nimi moralnimi a kulturnimi autoritami. Kromé toho,

ze kazatel vedl kazani v Ceském jazyce, byli v kontaktu

s Ceskym jazykem v hodindch nébozenstvi, nedéIni $ko-
le, sdruzeni mladeze. Méli tak moznost kazdodenniho
kontaktu s ¢eskym jazykem a vérou¢nymi interpretacemi
v ¢estiné, které jim polozily zaklady ndbozenského po-
hledu na svét, a kvalitni, kazdodennim uzivdnim ucho-
vanou slovni zasobu. Sami sebe se prislusnici nejstarsi
generace explicitné ztotoznuji s kategorii ,nejstarsi po-
koleni.“ Jednd se o generaci, kterd v dobé socialismu ne-
odesla do zahranici ¢i do jinych ¢asti Jugoslavie za praci,
ale spojila svuj zivot s prevazné zemédélskou praci na
polich a vinohradech v okoli lokality.

Reformovany kostel je dodnes zpfitomiiovan rovnéz v domacnostech krajanii. Foto Michal
Pavlasek, 2012).

12 Podle informatorky Josefy Klepackové
(1925-2013) se do Sredisté dostaly
dva az tfi exemplare Komenského
Labyrintu. Béhem vyzkumi jsem jej viak
dochovany nenalezli.
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13 Divodem je samozfejmé skutecnost,

Ze tyto oblasti vzpominani prozila ,na
vlastni kizi* pouze nejstarsi generace.

14 Kdo jej prozil, tomu se stava jakymsi
existentnim leitmotivem, zakladni
zdrojem identifikace ve svété.

15 Informatorka Josefa Pitrova (1928).

16 Ve Velikém Sredisti tvorili Némci tfetinu
obce. Veskeré jejich polnosti a plida
byly v letech 1945-1948 znarodnény.
Federativni lidova republika Jugoslavie
(FLRJ) tak ziskala predeviim ve
Vojvodiné mnozstvi kvalitnich polnosti
a vinic, kterd byla dosud symbolem
prosperity vojvodinskych Némcd. | timto
zplisobem statni aparat vedeny Titem
fesil krizovou povale¢nou hospodarskou
situaci zemé. Opusténé domy Némci
obsazovali slovansti kolonisté migrujici
z valkou velmi postizenych krajin
Chorvatska, Bosny a Cerné Hory, ktefi se
orientovali predevsim na pastevectvi.

Pro vzpominky nejstarsi generace je charakteristické,
Ze svoji pamét na minulé uddlosti vrstvi do trech linii.
Prvni je vzpominéni na vlastni, osobité détstvi a dospi-
vani v poCetném kruhu svych pratel stejného roc¢niku,
at uz Ceské Skoly, kterou navstévovali, nebo zadjmovych
¢innosti v ramci reformovaného sboru. Zdaraznovali
kazdodenni kontakt nejen mezi etnikem ceskym, vCetné
katolika, ale i mezietnickym, kdy oni sami mezi sebou
z4dné rozdily nedélali. Druhou linii paméti jsou vzpo-
minky na vlastni projevy a nazory vii¢i udalostem dru-
hé svétové valky, zacinajici pro mistni prichodem Ném-
ct. Orientuji se na ocita sveédectvi a skutecnost, ze sbor
mohl dale fungovat i pres nékteré restrikce ze strany
okupacni spravy. Treti linii pak jsou vlastni postiehy
a pohledy na historické udalosti formovany nidbozen-
skou vychovou v kolektivu véricich evangelického refor-
movaného sboru.

Vysledovali jsme tyto referenc¢ni body vzpominani nej-
star$i generace, které jsou charakteristické prave a jen
pro tuto generaci'® a tvofi nejvyznamnéjsi ¢ast jejich ko-
munikativni paméti: 1/zazitky spojené s ceskou skolou,
uciteli a farari, 2/ rozdéleni reformované komunity po-
catkem 30. let 20. stoleti, kdyz ¢ast sboru pod vlivem fa-
rare Aloise Erlicha odmitla krest v détském véku a prihla-
sila se k baptistickému sméru, ktery se opira o pozadavek,
aby krtu predchdzelo skutecnosti vlastniho aktu obratu
ve vire probuzeni**, 3/udalosti spojené s druhou svétovou
valkou a 4/ moZnost povale¢né reemigrace do Ceskoslo-
venska, kdyZ zemé plivodu nabizela svym krajantim v za-
hrani¢i moZnost vratit se do vlasti. Ceskoslovensko s re-
emigranty pocitalo predevsim pro kolonizaci sudetskymi
Némci vysidlenymi oblastmi pohranic¢i. Reemigrace byla
nabidnuta také prislusnikiim krajanské komunity, ale ti
tuto moznost odmitli. Pfestoze mnoho z nich o odchodu
uvazovalo, prevladl pfi rozhodnuti zistat argument, ze
by zaujali mista po vyhnaném némeckém etniku z pohra-
ni¢nich oblasti Ceskoslovenska a oni by tak byli ve stej-
né pozici, jako do Sredisté migrujici kolonisti. Nasledujici
vypovéd, kterd tuto interpretaci podporuje, se objevovala
rovnéz ve vypraveni druhé generace (tfeti generace o di-
vodech, proc jejich generace prarodicti tuto nabidku ne-
vyuzila, nevédéla):

A to co bychom dostali, to je po Némcdch! Nevidite, co
tady po Némcdch? Prisli ti kolonisti, aj my tak budeme tak,
ndm budou jen rikat juhoslovansti cikdni, jak my rikali tém —
Dojdosi. A tak se to, nepudem.“'s

Prvni generace reprezentovala i v ocich druhé a treti
generace reprezentanty ,zlatych ¢asi“ sboru. Clenové
sboru se vénovali predevsim duchovni kazni, na kterou
dohlizel kazatel a ,,velkym déjindm* se vyhybali. Mistni
sbor se o ,,velkou politiku“ viibec nestaral, snazil se vzdy
stat mimo politické déni, ale kazatelé byli i nositelé
informaci. Podavali lidem zpravy o tom, co se délo ve
svété a formovali kulturni a politicky prehled. Jak ve
svych vzpominkach vypovédéli, valku vnimali jako
Lnutné zlo“, jimz museli projit. Snazili se alespon o co
nejmensi Gicast na pdchani moznych moralnich pokles-
ka. Do komunistické strany po valce nevstupovali, jeli-
koz si byli védomi kfivd napachanych timto rezimem.

S okupacni spravou se smirili jako s nécim, co ,,¢lovek
musi preckat”, pak ,,vSe se v dobré obrati“. Cesti refor-
movani evangelici neorganizovali Zadné protiokupacni
akce, nevyvijeli zddnou protinémeckou aktivitu, protoze
si uvédomovali nemoznost zménit pomeér sil. Jejich
nasledny odsun do internac¢nich tdbor vnimali skrze
nabozenskou mfizku jako BoZi trest za predeslé hrichy
napachané némeckou armadou. I presto dokazali mezi
jednotlivymi vyhnanymi rozliSovat a neztotoznovali

se s principem kolektivni viny. Snaha stat mimo politic-
ké déni je charakteristicka rovnéz i pro dalsi generace
Sredistand.

Skolni fotografie s posledni teskou vyutujici ve Velikém Sredisti - Josefinou Szabovou, 1962.

DRUHA GENERACE

Na nejvzdalenéjsi momenty komunikativni paméti nej-
starsi generace poté navazuji narativy druhé generace,
které reflektuji opét nejvice dobu svého détstvi, tj. obdo-
bi totozné s povéalecnym zivotem komunity. Pro druhou
generaci pamétniku je charakteristické, ze své détstvi jiz
prozili béhem nebo bezprostredné po 2. svétové valce

v demograficky zasadné proménéném Velikém Sredisti,
kdy?z jej opustilo mnoho némeckych rodin a jejich mista
zaujimaji prislusnici jinych etnickych skupin z valkou
nejvice postizenych oblasti Jugoslavie.'¢

Z&dny z pamétnikii jiz osobné nezaZil pisobeni ¢eské-
ho kazatele, ale i presto znaji jejich jména. Jejich religio-
zita ¢i vnitfni spiritualita vSak jimi v détstvi jiz nebyla
formovana. Néktefi jesté absolvovali Cast vyuky v ¢estine,
ktera vSak ze skoly mizi pocatkem 50. let 20. stoleti. Dét-
stvi prozili v dobé formovani socialistického rezimu, kte-
ry jim od $kolnich let ddval najevo ,Skodlivost* jejich viry
v to, k cemu se tolik hlésily predchozi generace. Komuni-
sticky rezim jim zakazoval cirkevni snatky a kity. To mélo
vliv na dalsi generaci, ktera je k nabozenské tradici refor-
mované viry preci jen vlaznéjsi.

Protoze pameétnici prozili své détstvi v dobé demogra-
fickych povalecnych promén, ve svych Zivotnich vyprave-
nich jim ptiklddali nejvétsi vahu a dileZitost. Castym
tématem Zivotnich pribéhu naratort jsou tak vzpominky
na prichod kolonistt z agrarné pasivnich a nedrodnych
oblasti Bosny a Hercegoviny, Cerné Hory a Chorvatska,
odkud prichazelo slovanské obyvatelstvo vyuzivajici
nabidku statem iniciované vnitini migrace do regionu
Vojvodiny. Byli to praveé prislusnici druhé generace, pro
které je tento moment Gstfednim bodem komunikativni
paméti.
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S tim souvisi i pozitivnéjsi hodnoceni prvnich povalec-
nych let. Prvni generace tuto dobu hodnotila jako smutné
obdobi svého Zivota, kdy akcentovali zejména nesprave-
dInost uc¢inénou vic¢i nim i samotnému regionu Vojvo-
diny, ktera svym zptsobem doplacela na své — v ramci
Jugoslavie — vysadni postaveni ekonomicky silného re-
gionu, kdy se po nastupu komunist stala jakousi ,,dojnou
kravou“ rezimu. Zatimco prvni generace li¢ila z pozice
jiz rodic druhé generace povalecnad léta znacné kriticky
coby dobu chaosu a povalecného rozvratu, jehoz dusledky
nejvice pocitovali obycejni lidé, druha generace teprve
prozivala léta détstvi, a tak je zfrejma idealizace i této
tézké doby.

Proluka druhé generace se tak oproti generaci pred-
chozi rozsitila (expandovala) o 20-30 let smérem k sou-
Casnosti — na vzpominky dostavby kostela navazuji obsa-
hy komunikacni paméti tykajici se az povale¢ného vyvoje
komunity, ktery bezprostredné souvisel s diisledky uplat-
novani politickych rozhodnuti dobového socialistického
rezimu - zejména kolektivizaci zemédélstvi (proluka
v rozsahu let 1866-1948).

Sredi$tané béhem zemédélskych praci na vinicich (60. léta 20. stoleti).

TRETI GENERACE
O dalsich 20-30 let smérem k soucasnosti, tedy vice nez
na stoleti (1866-1970), se proluka rozsiruje posunem ko-
munikativni paméti treti generace, kterd na interpretace
prichodu predkd a naslednou adaptaci navazuje opét az
svymi nejstarSimi vzpominkami, které se vazi k détstvi
v dobé, kdy se socialisticky rezim v Jugoslavii pomalu do-
stava do krize. Zdaleka nejvice jsou ze vSech generaci kri-
ticti vci politice J. B. Tita, jenz byl generacemi predcho-
zimi hodnocen vyrazné pozitivnéji.

JelikoZ svoji dospélost prozili v dobé, kdy v Jugoslavii
v prvni poloviné 90. let 20. stoleti probihala obcanska
valka, prave jeji reflexe je nécim, co tuto generaci oproti
tém predchozim ¢ini vyjimecnou. Soucasti jejich vzpo-
minek, které tvori ramec komunikativni paméti, jsou pak
narativy popisujici prichod uprchlika (Srbové z Bosny
a Chorvatska) do vesnice po obcanské vélce.!” Krajanska
komunita pohliZela na nové prichozi s urc¢itym despek-
tem a v naracich jsou prichazejici srbsti uprchlici ¢asto
explicitné nazirdni jako odlisna skupina lidi s nizsi kul-
turni Grovni.

Podstatné pro nas je, ze i tato generace kulturni pamét
»zdédila“ prostfednictvim aktivnich snah pripominat

nejstarsi minulost komunity ze strany predchozich ge-
neraci (,, to mi dédecek vypravél jak pohadku®, ,iikali mi
rodice®, ,,od nasich starsich to vim“, ,jak mi moje tety
vypravély®, ,mi to vypravéla maminka moji tety®). S jis-
tou nadsazkou pak je mozné tvrdit, ze v této roviné se
jevi historické povédomi ¢lenti komunity obdobné, jako
u preliterarnich spole¢nosti — stejné jako v jejich pripadeé
je zalozené pouze na ustnim tradovani, predavani minu-
losti ,moudrymi,” nejstarsi generaci (Vansina 1985). Né-
kolikerym tstnim preddvanim — minimalné pres tii gene-
race, se ustalila také jejich vypoved.

1 u tfeti generace doslo k identifikaci s témi pfedcha-
zejicimi, ale oproti nim projevuje o déni svétského sve-
ta daleko vetsi zajem, nez tomu bylo u generaci pred-
chozich. Z pohledu prislusnikti predchozich generaci je
ovsem casto kritizovana za to, ze se jiz k tradicnimu Zivo-
tu obrétila zady a sviij pohled smérovala k modernizac-
nim vlivim lakajici je opustit dosavadni tradici svazany
Zivot na vesnici.'®

U treti generace tak jiz neni mozné kritiku moralky ¢i
projevy negativniho hodnoceni pracovni migrace nebo
asimilacnich tendenci, povazovat za soucast komunika-
tivni pameéti. Stéle sice panuje vSeobeeny pocit smutku
nad skutec¢nosti, Ze byl sbor v povélec¢nych letech komu-
nistického rezimu tolik marginalizovan, ale kazdy roz-
hodnuti opustit vesnici, nebo vstoupit do smiseného
snatku, realisticky pfijima jako jediné mozné vychodisko
v dusledku neudrzitelnosti endogamie. Vétsina prislus-
nikd této generace pochazi jiz ze smiseného manzelstvi.
Pro druhou i tfeti generaci je charakteristické, Ze Cést Zi-
vota strdvila mimo vesnici — ¢asto v jinych oblastech Ju-
goslavie ¢i v zahranici, kam odchazeli v rdmci dobového
trendu pracovni migrace. I pres tento fakt i jejich histo-
rické védomi se opird o generacné predavané historické
momenty pocatku komunity, na které navazuje po vice
nez stoleté pamétové proluce vzpominéni na 70. — 80.
1éta 20. stoleti.

ZAVER

Dnesni spolec¢nost podle Daniele Hervieu-Léger (2000)
ztraci pamét, tedy schopnost predavat ,velky piibéh*,
a dochazi tak ke stéle zietelnéjsi kolektivni anamnéze.

Reformovany sbor v roce 2010.

17 Slo povétsinou o pribuzné ¢ rodinné
prislusniky mistnich, ktefi v dobé
socialistické konjunktury migrovali za
praci i do mést v Bosné a Chorvatsku,
odkud v3ak nyni museli pred etnickymi
Cistkami utéct. Vraceli se tak ke svym
rodindm ¢i vzdalenym piibuznym, nebo
Castéji osidlovali jejich domy.

18 Nemam na mysli kritiku naratordi
povalecné generace - tedy téch, ktefi
svodiim odolali, ale je adresovana
k pocetné skupiné migrujici do mést
vramci celé Jugoslavie ¢i do zahranici.

The Journal of Culture /vol.2 /2016 ¢ 31



1 The Journal of Culture

To se ale neda fici o komunité evangeliki ve
Sredisti, ktefi spatfuji v minulosti spolecenstvi
kulturni zdroj zasobujici identitu krajanti ne-
zbytnou mizou skrze uvédomovanou transmi-
si historické pameéti. Kfestanstvi je totiZ nabo-
Zenstvim paméti a jeho kontinuita a predavani
dal$im generacim je zavisla na pfipominéni.
Narativni interview s mistnimi aktéry odhali-
la fakt, ze pravé historické védomi je formativ-
ni slozkou vytvareni ndbozenské identity (Ma-
cek 2008: 161).

Kolektivni pamét Sredistant moravského
puvodu, byla vyrazné utvarena spiritualitou
protestantské etiky v soukromé i verejné sfére
zivota, kterd se odrazela i v praxi duchovniho
spolecenstvi komunity véricich. Reformovany
sbor svym ¢lenum prinésel pocit jistoty a sou-
patfi¢nosti, o niz se mohli souvérci opfit. A¢
pro sledovani udobi vzniku nabozenského spo-
lecenstvi reformovanych evangelikii o jejich
soucasnych potomcich nelze hovofit jako o fy-
zicky pfimych Gcastnicich jejich prostrednic-
tvim podavaného obrazu minulosti, oni sami
ve svém vypraveni zhusta casovou linii svého

narozeni prekrocili a vztahovali se k udalos-
tem, které jsme charakterizovali jako kulturni
pameét spolecenstvi. Méli totiZ potfebu vysvét-
lovat koteny toho, kym jsou dnes. V piipadé
sledované komunity byl tento zptisob vyjadio-
vani nejstarsi historie spolecenstvi motivovin
vsudypritomnym presvédcenim, ze spolecen-
stvi tvofilo skupinu lidi sdilejicich jednu

(na trovni lokalni obce i zemé) minoritni kul-
turu, udrzovanou prostfednictvim povédo-

mi, Ze vSichni tvoii ,jednu velkou rodinu®, kte-
ra propojuje jednotlivé individualni a rodinné
historie zejména pravé povédomim o prichodu
z Moravy do jizniho Banatu.

Skutec¢nost, Ze si lidé pamatuji zdaleka nej-
vice vlastni détstvi a poté nejblizsi soucasnost
zni bandlné a nikdo o ni nepochybuje. Jan
Vansina v$ak za onu nejvzdéalenéjsi minulost
nepovazuje lidsky Zivot vzpominajiciho ¢love-
ka, ale ustavujici déjinny pocatek jeho predki.
Vansinovy teze zjisténi z terénu potvrzuji,
kdyz vzpominky prislusnikua vSech tfi ve Veli-
kém Sredisti zastoupenych generaci zacinaji
ptichodem predku soucasnych pamétnikia

z Moravy do srbského Banatu a naslednym
kratkym obdobim adaptace ukoncené symbo-
licky vysvécenym kostela. Po tomto pocatku
déjin (kdy neexistuje nic predtim, ale pouze
»poté“), nasleduje plovouci proluka, kterd
expanduje skrze komunikativni pamét prislus-
nika tfi generaci stéle vice k pritomnosti. Pro-
to bychom tento fenomén mohli oznacit jako
expanding gap.

Tato studie paméti konkrétni komunity po-
tvrzuje, ze zivd/komunikativni pamét soucas-
nych potomkd migrantt do Velikého Sredisté
nesahd dale nez 80 let zpét (tak je tomu v pri-
padé nejstarsi zastoupené generace). Pak
nastavé ,pamétova mlha“, ona Vansinova
plovouci (¢i expandujici) proluka a poté je po-
catek komunity zrcadlen v kulturni paméti ko-
munity, kterd odkazuje k hlavnim referencnim
bodiim vzpominani. Ty jsou zpfitomnovany
v oralné predavanych pribézich o migraci pred-
ki z jizni a jihovychodni Moravy, pribéhu této
migrace, nasledné adaptace v novém prostredi
a pili, kterd jim umoznila vystavét kostel, hlav-
ni misto paméti této skupiny.
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